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DiLiMiN UCUNDAKILER
Nevnihal BAYAR

D il, bir milletin sinir bekcilerindendir. Onu
yok ederseniz ya da yaralarsaniz vatanini-
z1, birliginizi koruyan muhafizlarinizdan birini
saf disi etmis olursunuz. Bu da dismanlariniz
icin kacirilmayacak bir firsattir. Maalesef bugun
Turkce'nin igine dusuruldugu durum, budur. Dil
hainleri, suurlu veya suursuz, hi¢ ara vermeden
gerek yapi gerekse anlam bakimindan dilimizi
yok etmeye, yok edemezlerse de yipratmaya
calisiyorlar. Basarili oluyorlar da...

KARAHANLI TURKCESI VE

e HAREZM TURKCESI KILAVUZU
w0 irkesi ve LN
Hamn?rg',;@gs,-‘i,,m Fahriinnisa BILECIK

de okutulan Karahanli Turkcesi ve Harezm
Turkcesi dersleriicin bir el kitabl mahiyetindedir.
I. Bolum'de 10. Asra damgasini vuran ilk MUslu-
man Turk devleti Karahanlilar hakkinda kisa bir
bilgi, donemin kultirumuazan temelini olusturan
onemli eserleri, Trk dil tarihi bakimindan bu-
_ b yuk deger taslyan Karahanli Turkcesi dilbilgisi
- " ve ornek metinler yer almaktadir. Il. Bolum'de
ise Karahanli Turkcesi'nin devami olan Harezm
Turkcesi dil 6zellikleri bulunmaktadir.

Bu calisma ile Ozellikle Universitelerin Turk
Dili ve Edebiyati bolumlerinde okuyan o6gren-
cilere faydali olabilmek, dilimize sahip ¢cikmasi
gereken genclerimizin her iki donemin dili hak-
kinda daha sistemli, daha pratik bir bilgiye ula-
sabilmeleri hedeflenmektedir.

HareZ
_ u kitap Turk Dili ve Edebiyati Bolumleri'n-
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Merhaba Kiymetli Okurlarimiz,

Yeni ve dopdolu bir say1 ile yine karsimizdayiz. Ayri kaldigimiz zaman icerisin-
de ulkemiz nice badireler atlatt1 nice zorluklarla savasti. Yangin felaketi, ardindan
sel felaketi derken hepsinin tstesinden geldik ¢ok stkur. Allah bir daha yasatma-
sin insallah diyelim. Bu vesileyle kaybettigimiz canlara rahmet, yarallarimiza da
acil sifalar diliyoruz.

Biz de bu devrede kiymetli yazarlarimizdan Devlet Arsivleri Eski Genel Mii-
duru Ismet Binark Beyefendinin ani vefatiyla sarsildik. Cok caliskan ve verimli
bir insandi. Allah rahmet eylesin. Aziz hatirasin yad etmek icin sevgili Sertag
Karaagaoglu tarafindan derlenen ve kendisinin ¢ok emek verdigi “Ermeni Mese-
lesi” yazisin sizlerle paylasiyoruz. Bir kere daha i¢imiz yanarak anladigimiz agac
dikmenin onemini Aras. Gor. Yelda Ibadinin daha énce bir yarismada birincilik
alan yazis1 “Fevzipasa'nin Agaclan” ile vurguluyor, yine cok ¢énemli bir irfan biri-
kimimiz olan “Cocuk Iftar1 Geleneginin Dogusu™nu kiymetli yazarlarimizdan Dr.
Ogr. Uyesi Unal Senel'den ¢greniyoruz. Samiha Ayverdi Anadolu Lisesi Mudiir
Yardimcist E. Seval Yardim buytik mutasavvif ve ayni zamanda Fevzipasa Cad-
desimin agaclandirilmasim saglayan “Samiha Ayverdi'de Tasavvufi Mefhumlarin
Kullanihis Sekilleri"ni buytik bir dikkatle inceliyor, kendisi de bir sanatkar olan
Aras. Gor. Yakup Selim Senel “Turk Masikisinde Tanburiler Silsilesi” yazisiyla bu
alana 151k tutuyor. Dog. Dr. Gulberk Bilecik, [zmirimizin matena kogesi Kadife-
kale’nin yeni pazar yerine verilen ismi “Neden Pagos?” yazisiyla hakli olarak eles-
tirirken, ben de “Isimlerimiz” yazimla son dénemde sanatcilarimizin ¢ocuklarina
verdikleri isimleri tizulerek sizlerle paylasiyorum. Prof. Dr. Engin Sorhun “Yapay
Zeka Cagrnda Insan™ ve akil kavramini anlattigr yazisimin ikincisiyle bizlerle bu-
lusurken, Halk Edebiyat sahasinin yeni temsilcilerinden Ogr. Gor. Onur Kuralay
“Sevda Ile Dustim Agkin Yoluna” adl siiriyle bizi baska bir aleme gotiruyor.
Yeni Sanat Tarihcilerimizden Beyza Afsar “Konya Aksehir'de Bir Turbe: Seyyid
Mahmud Hayrani” yazisi ile bu degerli zati gindemimize getirirken, Ahmet Ay-
din da “Harf Devrimi'nden Sonra Bursa'da Gortilen Mezar Taslar1 Uzerine Bazi
Duisunceler’ini bizimle paylasiyor. Son olarak bendenizin cag acip cag kapayan
buytik sultan “Fatih Sultan Mehmed” i anlatmaya calisngim yazimla dergimiz
nihayetleniyor.

Verimli okumalar diliyoruz.

Fahrtinnisa Bilecik
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Ermeni Meselesi’

Ismet BINARK"™
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rmeni meselesinin ortaya cikis sebeplerinin,

Osmanh Devleti topraklar tizerinde yasayan Er-
menilerin sosyal, ekonomik, siyasi, kultirel, dini ve
idar stattlerinden kaynaklanmadigl; bu meselenin
temelinde sun1 olarak yaratilmis ‘Sark meselesi’ ad1
ile anilan milletlerarasi bir emperyalist stratejinin,
gtcler dengesi politikasinin yatuigr bilinmelidir.

Ermeniler, Birinci Diinya Harbi sirasinda Turk
askerlerinin cephelerde bulunmasmdan yararlanarak
dusmanla is birligi yapmuslar, devlete ihanet etmisler,
silahsiz ve savunmasiz kadin, erkek, cocuk ayirimi
yapmadan masum halka her turlt saldiriyr reva gor-
musler, katliam ve mezalimde bulunmuslardir.

Tarihci Justin Mc Carthy, Ermeni ayaklanmalari-
nin altini cizer ve alinan tehcir kararia aciklik geti-
Tir:

“Ermeni ayaklanmalar tabii ki bir tesadiif degil,
ayaklanmalarimin [cesitli cephelerde] gerceklesmesi-
nin bir sebebi var. Bu ayaklanmalar, Osmanli Ordusu
icin buyiik bir felaket anlamina geliyordu ve Osman-
llar ... Ermeni isyancilarla savasabilmek icin cephe-
lerden asker cekmek zorunda kaldilar. Eger bu birlik-
leri isyancilarla degil, [ingiliz, Fransiz ve Ruslarla]
savasmak tizere cepheye gonderebilselerdi, savasin
sonucu cok farkh olabilirdi.

Maresal Pomyankovsky —ki kendisi Birinci Diinya
Savast sirasinda Osmanh Imparatorlugunda bulunan
tek Avrupali tarihcidir- demistir ki, Ermeni isyani
ashnda Osmanlilarin dogu bolgelerinde basarisiz ol-
malarinin en biiyiik sebebidir ve Ermeni ayaklanma-
sindan yedi ay sonra, Osmanlhlar Ermenilerin tehciri
kararim cikardilar”

Osmanli Huktimeti Ermeni ayaklanmalar karsi-
sinda, 6nce Ermeni Patrigi'ni, Ermeni asilli mebuslari

* Derleyen: Serta¢c Karaagaoglu
* Devlet Arsivleri Eski Genel Mudurt

ve Ermeni cemaatinin 6nde gelenlerini cagirarak, Er-
meni komitacilarinin ve cetelerinin katliam ve mezali-
minin devam etmesi halinde, gerekli tedbirleri alaca-
gin1 bildirmis; bu ihtar netice vermeyince; vilayetlere
ve mutasarrifliklara gonderdigi 9C. [Cemaziyelahir]
1933 (24 Nisan 1915) tarihli gizli tamimle Ermeni
komite merkezlerini kapatmis, evrakina el koymus
ve tebaasi oldugu devlete isyan ve ihanet eden, dev-
let aleyhine her turlu faaliyette bulunan, birer terorist
olan komite mensuplarindan ve elebaslarindan 2345
kisiyi, devlet aleyhine faaliyette bulunmak sucundan
tutuklamustir. Cesitli tlkelerdeki Ermenilerin her yil
‘soykirim!” yildontimui diye adlandirdiklar 24 Nisan,
devlet aleyhine faaliyette bulunmus, vatandas: oldu-
gu devlete ihanet etmis bir grup eskiyanin tutuklan-
gy tarihtir. Tleri surtldugu gibi, iddialarin katliam
ile, soykinm ile hicbir ilgisi yoktur. Iddialar asilsiz,
duzmece ve hayaldir.

Bab-1 Ali Dahiliye Nezareti Emniyyet-i Umtimiy-
ye Mudirriyetinden Nazir imzastyla gonderilen sifre-
li bir telgratf:

“Ermenilerin bulunduklart yerlerden cikarilarak
tayin edilen mintikalara sevklerinden hiikiimetce ta-
kip edilen gaye, bu unsurun hiikiimet aleyhine faa-
liyetlerde bulunmalarin ve bir Ermenistan hiikiimeti
teskili hakkindaki milli emellerini takip edemeyecek
bir hale getirilmelerini temin esasina matuftur. Bu
kimselerin imhast soz konusu olmadigt gibi sevkiyat
esnasinda kafilelerin emniyeti saglanmal ve muha-
cirin tahsisatindan sarfiyat yapilarak inselerine ait
her tiirlii tedbir alinmalidir. Yerlerinden cikarilip sevk
edilmekte olanlardan baska, yerlerinde kalan Erme-
niler bundan sonra cikarilmamalidir. Daha once de
teblig edildigi gibi, asker aileleriyle ihtiyac nispetinde
sanatkar, Protestan ve Katolik Ermenilerin sevk edil-
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memesi hiikiimetce kesin olarak kararlastirilnustir.
Ermeni kafilelerine saldirida bulunanlara veya bu
gibi saldinilara 6nayak olan jandarma ve memurlar
hakkinda siddetli kanuni tedbir alinacak ve bu gibiler
derhal azledilerek Divan-1 Harblere teslim edilecektir.
Bu gibi olaylarn tekrarindan vilayet ve sancaklar so-
rumlu tutulacaktir.”

Talat Pasamin 26 Mayis 1915%te Sadaret Maka-
mina gonderdigi tezkerede Osmanli Devleti toprak-
larinda gozu olan istilacilarm, Osmanh tebaasi olan
Ermeniler arasina nifak soktuklari ve onlara yardim
ettikleri, isyan eden Ermenilerin cesitli cephelerde
harp etmekte olan ordunun harekatin1 gticlestirmek
icin cesitli engellemelerde bulunduklari, cephelerde-
ki askere erzak ve muhimmat nakline mani olduk-
lar1, dismanla isbirligi icinde bulunduklari, bir kis-
minin ise disman saflarina katilmis olduklar, askeri
birliklere ve masum halka silahli saldirida bulunduk-
lar, sehir ve kasabalarda katliam ve yagmacilik yap-
tiklar1, mustahkem mevkileri dismana gosterdikleri,
dusman kuvvetlerine istihbarati bilgi verdikleri, bu-
nun yani sira dusmana erzak temin ettikleri, devletin
selameti ve emniyeti icin koklu tedbirlere ihtiyac du-
yuldugu ve bunun icin de, cephelere yakin bolgeler-
de hadise ¢ikaran Ermenilerin baska bolgelere nakli-
ne karar verildigi, bunlara muhacirin tahsisatindan,
daha onceki mali durumlarina uygun emlak ve arazi
verilecegi, muhtag¢ olanlara yardim edilecegi, alet-e-
devat ve tohumluk konusunda devletin kendilerine
yardimct olacagi, geride biraktiklar mallarinin zayi
olmamast icin deftere kaydedilecegi ve bu konuda

bir talimatname hazirlanacag gibi, son derece insani
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ve Ermenilerin geleceklerini giivence altina alan hu-
suslar da yer almaktayda.

Osmanh Meclisi 4 gun sonra bu tezkereyi tas-
dik etmis ve ilave olarak sevk ve iskana tabi tutulan
Ermenilerin gayrimenkul mallarinin korunmasi ile
ilgili bir karar ¢ikarmus, tayin edilecek komisyonlar
marifetiyle bunlarn tesvikinin yapilmasi, sevke tabi
tutulacak Ermenilerin gonderildikleri yerlerde du-
rumlarina uygun is sahalarinin agilmasi ve muhacirin
tahsisatindan kendilerine yardim yapilacag: hususlart
da ifade olunduktan sonra, Ermenilerin nakillerinin
emniyet icinde yapilmasi konusunda ilgililere gerekli
talimatin yazilmasi da bu kararda yer almistir.

Bu konuda cikarilan gecici kanunda “tehcir” ke-
limesinin kullanilmadig, “diger mahallere sevk ve
iskan” ifadesinin kullanildig1; Dahiliye Nezareti tez-
keresi ile Vekiller Heyeti kararinda da, “tayin ve tah-
sis edilen mahallere nakil ve iskan” ifadelerinin yer
aldigr gorulmektedir. Aymi kanun ordu, kolordu ve
firka komutanlarina, casusluk ve vatana ihanet et-
tikleri anlasilan koy ve kasaba halkini tek tek veya
toplu halde baska yerlere sevk ve iskan etme yetkisi
tantyordu.

Osmanli Devleti, savas sartlarina ragmen, Ermeni
kafilelerinim sevkiyatinin emniyet icinde yapilmasi-
na ve kafilelerin bir zarara ugramamasina buytk itina
gostermis, bunun icin de elindeki butiin imkanlar
azami olculerde zorlayarak, sevk ve nakil islemini
uygulamaya calismistir.

Osmanh Devletinin ortaya koydugu bu sagduyu-
lu tavir, arsiv belgeleri ve bu konudaki tarafsiz nes-
riyat ile de sabittir. Ermeni terér odaklarinin bitmek
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Dusmanla birlesip hedeflerini ger-
ceklestirmek icin silaha ve bu arada
savas hukukunun ihlali olan siste-
matik terorist eylemlere basvuran
bir siyasi gruba karsi muicadelede,

askeri nedenlerle tehcire basvurul-
mast hukuken soykirim tanimina

girmedigi gibi, bu surecte islenen

suclar da ayrica islendikleri kanit-

lanmis olsa dahi, soykirim degildir.

29

bilmeyen vahset ve cinayetleri karsisinda, Osmanli

Hukimeti, Osmanh topraklarinda yasayan Ermeni-
leri, savas bolgelerinden uzak yeni yerlesim bolge-
lerine sevk etmek mecburiyetinde kalmistir. Kafkas,
[ran ve Sina cephelerinin giivenlik hattini tegkil eden
bolgelerdeki Ermenilerin baska yerlere nakledilmele-
ri, onlarin imhasina yonelik bir uygulama olmayip,
devletin guvenligini saglamak zorunlu olarak basvu-
rulan bir islemdir.

Ermeni tarihci Leo (Arakel Babakhanian) isyanla-
rn, sevk ve iskandan ¢nce Ermeniler tarafindan ci-
karilmis oldugunu da “Turkiye Ermenilerinin Thtilal
Ideolojisi” adli kitabinda ifade eder:

“Mus’ta ve Ova’da (7000) Ermeni silahlandinl-
mistir: Bunlar cesitli koylere dagilmislardir. Bircoklar
Tiirklere askerlik etmemek icin kacmislardir. Sasun ne
asker vermis ve ne de baska bir sey. Hatta bu amacla
gonderilmis olan Kiirt memurlarim da oldiirmiisler-
div. Rus ordusu yaklasinca, Mus bolgesinde hazirlan-
mis Ermeni gencligi isyan bayragini kaldiracaklardir.
Osmanlt Devleti Rus kiskirtmalarina kapilarak ve
Rus silahlarina giivenerek karisiklik ve isyanlar ci-
karan Ermeni komiteleri karsisinda kendi varhigim
korumak hakkin kullanmistir.”

Soykirim terimi, tanimi olan bir sucu ifade eder.
Bu tamim ise, [kinci Dunya Savasindan sonra hazir-
lanarak, Birlesmis Milletler Genel Kurulunun 9 Ara-
lik 1948 tarihli karariyla onaylayip 11 Ocak 1951°de
yurtrlige giren “Soykinm Onlenmesine ve Ceza-
landirilmasma Iliskin Sozlesme” adli uluslararas: bir
sozlesmeyle yapilmistir. Turkiye de bu sozlesmeyi
imzalay1ip onaylamistir.

Sozlesmenin 2. maddesi hangi eylemlerin, hangi
kosullarda soy kirimu sayilacagini belirtmelidir. Buna
gore, soykirimi bir ulusal, etnik, 1rksal veya dini gru-
ba mensup insanlari, tamamen veya kismen, o gruba
mensup olduklari i¢in ortadan kaldirmak — halk de-
yimi ile kokunu kazimak- amaciyla islenmis asagida-
ki eylemlerden biridir:

a) Bir grubun tyelerini 6ldurmek.

b) Bir grubun uyelerine cismani veya akli zarar
vermek.

¢) Bir grubu uyelerini fiziki olarak tamamen veya
kismen yok etme sonucunu verecegi énceden

bilinen yasam kosullar altina sokmak.

d) Grup icindeki dogumlar bilingli olarak onle-
meye dayali énlemler dayatmak.

e) Bir grubun cocuklarmi baska gruplar icine
zorla gottirmek.

Osmanh Devletinin “sevk ve iskan uygulama-
sinda”, “Soy Kiriminin Onlenmesine ve Cezalandi-
rilmasina Iliskin Sozlesmede” tanimlanan soykirim
unsurlarinin bulunmadigr cok aciktir. Zira, soykiri-
minin asil unsuru, Ermeniler oldugu icin, Ermeni
etnik grubunu yok etmeye yonelik kasit unsuru bu-
lunmamaktadir.

Sevk ve iskan kararmin alinma sebeplerinden bi-
risini, 15 Nisan 1915 tarihli “Van Isyan1” teskil et-
mektedir. Van'in Ruslarin eline gecmesi tizerine, Rus
Carn II. Nikola, Van'daki Ermeni komitesine 21 Ni-
san 1915%e bir telgraf gondererek Rusya'ya yaptigl
hizmetler sebebiyle tesekkur etmistir. Ermeniler sevk
ve iskana tabi tutulduklar icin isyan etmemislerdir.
Aksine, isyan ettikleri icin sevk ve isyana tabi tutul-
muslardir.

Dusmanla birlesip hedeflerini gerceklestirmek
icin silaha ve bu arada savas hukukunun ihlali
olan sistematik terorist eylemlere basvuran bir
siyasi gruba kars1 miicadelede, askeri nedenlerle
tehcire basvurulmasi hukuken soykirim tanimia
girmedigi gibi, bu strecte islenen suclar da ayrica
islendikleri kanitlanmis olsa dahi, soykirim de-
gildir. Osmanh Imparatorlugu'nda Ermenilere karst
irkel nefretin duyulmadig biliniyor. Ashnda, Batida-
ki antisemitizm tiri bir irket nefrete Islam ve Turk
toplumlarimin tarihinde hi¢ rastlanmiyor. Islam’da
Hristiyanlar “ehli kitap” sayildigindan, Hristiyanlarin
Yahudilere yonelttikleri suclamalarn benzeri Muslu-
manlarca Hristiyanlara karst hi¢ yapilmadi.



Ermeniler kamu alaninda da aktiftiler. Iclerinde
merkezi idarenin yuksek kademelerinde yer alan
memurlarin yaninda, kaymakam, pasa, vali, buyti-
kelci, hatta disisleri bakani olarak Osmanli Devleti’ni
temsil eden ¢ok sayida insan vardi. Misyonerler tara-
findan 19. yuzyilin basindan itibaren acilan okullar-
da egitildiklerinden kisa zamanda zenginlestiler ve
imparatorlugun ekonomisine hakim oldular.

Tum tedbirlere ragmen, bazi sivil Ermenilerin
tehcir sirasinda 6ldugune kusku yok. Bu olilerin,
devletin asli gorevlerini bilerek ihmal etmesinden
kaynaklanmadig acik. Dogu cephesinden 65.000 ki-
silik Osmanli ordusu da Sartkamis’ta donarak ¢ldu.
[klim ve cografya sartlari, Ermeni konvoylarini koru-
makla gorevli askeri birliklerin yetersizligi, ihtiyaci
karsilayacak gida ve ila¢c bulunmamas ve salgin
hastaliklar 6lumlerin dogal nedenlerini
olusturur. Son gunlerini yasamakta
olan bir devletin gicstzlugu gorev
ihmali olarak nitelendirilemez.

Bazi Ermeni yanlis1 yazar-
lar, arsivlerin tasnifi nedeniy-
le gecikerek acilmasi, hu-
kumetin yok etme kararini
kanitlayacak belgelerin or-
tadan kaldirilmasim amacla-
diginu ileri strtiyorlar. Bunlar
savas sonunda Ittihatcilarin
kendilerini ilzam eden belgele-
ri toplayip imha ettiklerini iddia
ediyorlar. Oysa Osmanli arsiv siste-
mine gelen bir belgenin yok edilmesi
mumkuin degil.

Balkan Savaslarinin sonuclar 1siginda Ermenile-
rin isgalci Rus ordular ile birleserek Turk ve Musli-
manlarin buytik cogunlukta oldugu dogu bolgelerin-
de soykirim boyutlarinda bir etnik temizlik yaparak
kendi devletlerini kurma gayretlerini énlemek icin
tehcir yapildi. Bu durum, devletler hukuku baki-
mindan guvenlik gerekcesinden de 6nemli bir gerek-
ce olusturuyor. Bu kavrama, “mesru savunma’dan
farkli olarak, dilimize “kendini koruma” seklinde
cevrilebilecek “self-preservation” deniyor. Bu sartlar
altinda, Ermeni tehciri mesru oluyor ve tehcir sira-
sinda vuku bulan ¢limler de ceza hukuku acisindan
adi suclar olusturuyor. Nitekim, 1914-18 arasinda
bu tur suclart isleyen 1.397 kisinin ¢ok agir cezalara
carptrildigr da biliniyor.

[sgal sirasinda Ingilizler 150 civarinda ileri ge-
len Turk yuksek yoneticisini, politikacisini ve fikir
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adamini tevkif ederek Malta adasmna stirmuslerdir.
Ingilizler bu Tirk aydinlan suclamak ve mahkam
etmek icin ¢cok ugrasmislar ve Ermeni olaylarinda-
ki rolleri hakkinda deliller aramislardir. Ancak, tim
gayretlerine ragmen bu yolda Turk idarecileri sucla-
yacak hicbir belge ve bilgi ortaya koyamamuslardir.
Amerikan yetkilileri de Ingiliz basvurusuna cevaben,
bu hususta yeterli delil ve hukuki belge olmadigini
aciklamuslar; kendi dosyalarim Ingilizlerin inceleme-
sine muisaade etmislerdir. Ancak bu konuda suclayic
hichir belge ve bilgi ortaya konamamustir.

Amerika'daki Louisville Universitesi 6gretim tye-
lerinden Prof. Dr. Justin Mc Carthy, Ermenilerin asil-
siz soykirim iddialar ile ilgili olarak der ki:

“Soykinim iddialarina kars1 yegane cevap tarihi
incelemek ve gercekleri aciklamaktir. Siyasi
alandaki hareket ve girisimciler Tiirk-
lerin soykirim yapmadigim diinyaya
inandiramaz. Bilimsel calismala-
rin arttirilmasi, arsivlerin acik
ve herkes icin kolaylikla kulla-
nilabilir olmas1 ve iiniversite
mezunu ogrencilerin Ermeni
sorununu incelemesine tes-
vik edilmesi yollariyla diinya
ikna edilebilir.

Baslangictan itibaren Er-
meni sorunu siyasi bir kam-
panya olmustur. Bu arada, Er-
meni sorununa yoénelik sahte bir
tarih kurmak icin, cesitli malzemeler
kabul edilmistix, bunlar siyasi belgelerdir
ve siyasi amaclara gore olusturulmuslardir:
Tasnak Gagzetesinde cikmis makaleler ya da Ingiliz
propaganda ofisinin tuirettigi bazi belgeler kullanilir:
Halbuki bunlar tarihte birer belge olarak kabul edil-
mez. Tarihciler ise, gercek tarihi kaynaklara basvu-
rurlar ve siirekli olarak burada karsimiza bir Ermeni
soykirimina dair kanit oldugunu gosteren bazi belge-
lerin sahte belgeler oldugunu biliyoruz. Burada ger-
cek tarihin nasil yapilacagim bilmeyen kisiler; biitiin
bu yalanlarin gercek olduguna inanmaya baslamis-
lardir:

Niuifusla ilgili yanhs istatistikler; Mustafa Ke-
mal’in soyledigi iddia edilen birtakim seyler;, Talat
Pasa’min gonderdigi soylenen sahte belgeler; Mavi
Kitapta yazili olan yalanlay, mahkeme kayitlarinin
carpitilmasi, bir de Ermeniler tarafindan oldirilen
Tiirklerden bahsedilmemesi bunlarin arasinda. Bun-
lar aslinda cok biiyiik yalanlar degil, aptal yalanlar
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bence ve biliyoruz ki, kitap bir kez elimize gectikten,
bir kez kitabi okuduktan sonra bu kitabin bastan sona
yalanla dolu oldugunu anlamak zor degil. Tek kitap
da bu degil. Almanlara karst da benzer propaganda
kitaplart hazirlandr ve savas sonrasinda “Her sey bu
kadar sacma olamaz.” dendi ve inanmadilar; ama,
Tirkler icin hi¢ kimse bu kadar hosgoriilii olmadi;
ciinkii, Tiirklere karst onyargi cok fazla.”

Osmanh Arsivi, Ermeni asilli arastirmacilarin in-
celemesine de acilmistir. CHPnin eski lideri Deniz
Baykal'm, TBMM'nin ortak karariyla Ingiltere’ye bas-
vurma, Turk ve Ermeni bilim adamlarindan olusa-
cak ortak bir arastirma komisyonu kurulmast, ilgili
butiin devletlerin arsivlerini acmasi ¢nerisini done-
min Basbakani Erdogan da sahiplendi. Ancak, Tirki-
ye'nin bu yondeki girisimleri, Ermenistan tarafindan

her zaman tartisiilmadan reddedilmistir.

Ermeni soykirimina iliskin iddialar yakin bir gec-
mise kadar genellikle liberal, sol ve yesil siyasi go-
ruslu kisilere mensup kisiler tarafindan dile getirildi.
Papa bunu degistiren kisi olarak tarihe gecti. Artik
Ermeni iddialari, onun girisimleri sonucunda “Kato-
lik” tutucular tarafindan da destekleniyor. Daha once
parlamentosunda “Ermeni soykirimi” iddialarin red-
deden Isvicre, Piskoposlar Konferansimin tavsiye-
siyle 16 Aralik 2003 tarihinde “Ermeni soykirimini”
resmen tamdi. Ortak kanaat odur ki, Ermenilerin
asilsiz iddia ve ithamlarina uzun yillar sessiz ve du-
yarsiz kaldigimiz icindir ki, Ermenilerin ve Turklere
dusman cevrelerin yorumlaria dayal olan bu haya-
li goruntt kor topal yol almis ve gercegin ters ytiz
edilmesine imkan saglamistir. Bunda Birinci Diinya
Savasl sonrasindaki Turk hukumetlerinin, ilgili ku-
rum ve kuruluslarinin, bu asilsiz Ermeni iddialari-
n1 cevapsiz birakmasinda rolt oldugu muhakkaktir.
Bunun sonucu olarak, Avrupa ve Amerika Birlesik
Devletlerindeki insanlar da Turk-Ermeni tarihi diye,
Ermenilerin anlatageldiklerini dinlemek durumunda
kalmuslardar.

Oncelikle, Ermenilerin soykirima ugradiklar tezi
buttn dunyada yayimlanan binlerce kitap ve maka-
le ile Yahudi jenosidinden sonra en ¢nemli soykirim
olarak dunyanin beynine islenmistir. Ermeni tezin-
den kendi ulusal menfaatleri dogrultusunda fayda-
lanmak isteyen ve tarihte ilk soykirim gerceklestiren
halk olma durumundan kurtulmak isteyen Alman-
ya tarafindan desteklenirken, Ermeni sorunu kendi
politik kulturtantin asamadig: bir parcast olan Fransa
tarafindan da hosgori ile kabul edilmistir.

1990’larin sonu 2000’lerin basinda Turkiye'de
Ermeni tezini destekleyen 25 kitap ¢ikmis ve en ufak
bir tepki gormeden satilmistir. Bu strecte Turkiye'de
Ermeni yanlst kucuk bir akademisyen/is adami mer-
kezli grup olusmustur. Simdi bu grup dtnyanin degi-
sik yerlerine davet edilerek Ermeni yanls: platform-
larda Turkiye-Ermenistan yakinlasmasi adina Ermeni
soykirimui icin 6ztr dilemektedirler. Turkiye'de ayni
stirecte Ermeni meselesi ile ilgili olarak calisanlarin
sayist strekli azalmis, 1970 ve 19807lerde dinyaya
Turk tezini anlatan diplomat/bilim adami grubu bi-
yolojik olarak aktif mucadelenin disina ¢itkmustir.

Yapilabilecek seylerden bir tanesi olan Ermeni 61-
talu savasina ve psikolojik harekatina karst mucade-
lede bilimsel bir karargah olacak bir merkezin olus-
turulmasidir. Bu merkezde Osmanlica, Ermenice ve
Bati dillerini bilen uzmanlar baslangictan giinumuze
Ermeni tarihini, kultaranu, dinini, politikasini, Er-
menistan’t, Ermeni diasporasini, politik ve kulturel
etkinligini tarihsel ve giinlik cercevede incelemeli-
dir.

Ermeni diasporasini ve Ermenistan’in yurattugi
savasin politik hedefi bugtn icin gercekei gorunme-
yen Bati Ermenistanin kurtarilmasini icermektedir.
Bu hedefe varmadan ¢nceki ara asamalar ise; a) Biui-
tin dunyanin Ermeni katliamini kabul ettikten son-
ra, b) Turkiyenin de sorumlulugunu kabul etmesi,
¢) Turkiye’den ayrilan Ermenilerin geri dénmesi ve
nihayet d) Turkiye'den toprak talebi seklinde ozet-
lenebilir.

Emekli buytkelci Ozdem Sanberk’in, 23 Mart
2005 tarihli Radikal Gazetesindeki yazisinda; “Birin-
ci Diinya Savast'nda Anadolw’da Miisliiman halkin
kayplar1 3 milyona, yani halkin ticte birine yaklas-
maktaydi. Ote yandan Balkanlar'da 1821-1925 arast
yiigyillhik donemde ise 5,5 milyon Misliman tebaa
olduriliirken, 5 milyonu da yiizyillardir yasadiklar
topraklardan koparilarak Anadolu’ya hicrete zorlan-
mislardi. Bu istiraplar hi¢ konusulmuyor. Osmanli-
nin gayrimiislim gocmenleri imparatorlugun ¢okiisii
strasinda yasadiklarini hicbir zaman unutmak iste-
mezken, Balkanlardan Anadolw’ya kacan Miisliiman
tebaa, o zaman yasadigi acilart kendilerinin ve cocuk-
larinin hafizalarindan silmeyi, acilarim geride birak-
mayi, kimliklerini gecmisin diismanhklarinda degil,
gelecegin dostluklarinda aramayu tercih etti. Bugiin
Agzerbaycan’da bir milyon dolayinda insan kamplarda
yastyor. Bu insanlar Ermenistan’in 1989°dan itibaren
silahl gii¢ kullanarak topraklarini genisletme emel-
lerini gerceklestirmek istemesi sonucu yerlerinden,
yurtlarindan sokiilip atilmis.”



Yillardir stirdurtilen bu asilsiz Ermeni iddialar
karsisinda, asil suclanmasi gerekenin, vatandasi ol-
dugu devlete savas sartlarinda isyan ve ihanet eden
Ermeniler oldugunu; belgelerle, tarihin yalan bil-
mezligi ontinde ortaya koymak, dinya kamuoyuna,
Ermeni iddialarina destek veren devlet ve ulkelerin
parlamentolarina, devlet adamlarina, ilim ahlakina
sahip tniversite ve yansiz basin mensuplarina ve ay-
dinlarma tarihi gercekleri anlatmak durumundayiz.
Konuyu gormezlikten gelmek, ozellikle de tek yanh
ve maksath asilsiz iddia ve ithamlarn dunya ginde-
mine taslyan nesriyata cevap vermemek, suskun kal-
mak tarih oninde asla gecerli olamaz.

Ermenilerin asilsiz soykirim iddialari, Ermeni
komitacilarimin ve cetelerinin Anadolu’da ve Kaf-
kaslarda yaptiklar insanlik dist katliam ve mezalim,
Osmanh Arsivindeki belgelerin kitap serileri olarak
nesri ile, dunya kamuoyunun ve ilim cevrelerin dik-
kat ve istifadesine sunulmus, kimin mazlum kimin
sabikali oldugu belgelerle ortaya cikarilmis, asilsiz
soykirim iddia ve ithamlan tarihin yalan bilmezligi
onunde curutulmustur.

Erzurum, Bitlis ve Elazig’da Ermenilerin yapuig
katliam ve mezalimle ilgili olarak vilayetlerden gelen
telgraflarin stretlerinde;

“Ruslarin Ermeni ceteleriyle birlikte Hasanka-
la’dan hudud-1 asliyyeye siiriildiiklerinde beraberle-
rinde gotiirdiikleri iki bin Islam ahalisinden bir kis-
mint oldiriip, bir kismint tilke iclerine sevk ettikleri,
Erzurum’da dokuz kisiyi idam edip on dort yasina

kadar olan erkek niifusu mechul yerlere gonderdikle-
ri, Pekrec nahiyesinde Ermenilerden tesekkiil eden bir
mahkemenin tic-dort yiiz kisiyi astigi, Askale, Tercan,
Ihica, Tavuskerd ve Artvin taraflarinda Islam nami-
na bir sey birakmadiktan, Van’da Ermenilerin iki yiiz
kadar kadin ve cocugu olduriip Mahfuran Deresi’nde
sekiz-on bin Miisliimam Rkatlettikleri, Narman hu-
dudunda Hot Karyesi ahalisinin mitralyozlerle ta-
mamen imha edildigi, Bitlis'in Cukur nahiyesindeki
Morh-i Siifla muhacirlerinin ¢ogunun kilictan geci-
rildigi, Ergani, Cinis, Pezentan ve Semer-seyh kar-
yelerinin ahalisiyle birlikte yakildigi; Kiirt/Bedirhani
Kamil’in sarlatanligr sebebiyle Bitlis’e yakin bir yere
yerlestirilen pek cok koy ahalisinin acliktan éldugi,
agir hasta cocuklarin Bitlis Hastanesi’nde vahsice
olduriuldugi, Balekan karyesinde katledilenlerin ce-
setlerinin kiopeklere yedirildigi, cukurda esir edilen
kadin ve kizlara tecaviiz edilip ihtiyarlarn yakildi-
a1, cocuklarin sungiiyle oldiruldigii...” anlatilmakta-
dir. Ermenilerin katliam ve mezalimi ile ilgili olarak,
Tahkikat Komisyonlarmin resmi raporlarindan bazi
iktibaslar yapalim:

“Mayis 1915°de Tercan kazastmin merkezi olan
Mama Hatun kasabasina geldik. Kasabada mevcut
binalarin beste dordii yiktirilmis, Cami-i Serifin min-
beri yikilarak cami kiliseye cevrilmis ve minareye ¢an
takilmist. Ermeniler bazi Rus Kazaklariyla birlikte
evleri yagma etmisler ve zorla bircok kadin ve kiz-
larin 1rz ve namuslanm cignemislerdir... Kaza mer-

kezini terk ettikten sonra Sazavartik koyiine gittik.
Burada Ermeniler pek cok tahribat yapmis ve bircok
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zultimler irtikab etmislerdir. Kiz ve kadinlarn wrzla-
rina zorla tasallut etmisler; ailelerini miidafaaya cali-
san 7 kisiyi coluk cocuklariyla birlikte sehit eylemis-
lerdir... Bu koyiin ihtiyar kadinlar bile tecaviizden
kurtulamamistir. Her kadimin hissesine 10-30 Ermeni
isabet ettigini zavalli kadinlar; yemin ederek feryat ve
figanla anlatirlar.”

Ermenilerin, Trabzon havalisinde halka katliam
ve mezalim yaptiklarina taniklik eden bir baska bel-
ge:

“Ermeni ve Ruslarin, Trabzon'un Yomra nahiyesi-
nin Kalafka koyii Miisliimanlarin evlerinden topla-
yip, kadin ve erkekleri ayirarak, erkekleri bilinme-
yen bir yere sevk ettikleri, kiiciik kiz cocuklarina ve
kadinlara tecaviiz ettikleri, yeni dogmus bir bebegi
havaya firlatarak altina tuttuklar singiyi tesadiif
ettirmek suretiyle katlettikleri, Macka kazasinin Ip-
sil, Hacavra ve Soldoy koylerinde de benzer bicimde
kadinlarin ve kiz cocuklarinin namuslarinin kirletil-
digi ve bircok kisinin hunharca katledilip ateste yakil-
dig1, yapilan bu katliamlart Ruslarin tesvik ettigine
dair maktul ve mazlumlarin isimlerinin de belirtildi-
gi Kalafka koyiinden Salim oglu Mehmed'in zevcesi
Fatma bint-i Ali Osman’in ve Ispil koyiinden Alemdar
oglu Besim bin Mehmed’in yeminli ifadelerini ihtiva
etmektedir.”

Ermeni cetelerinin Van ve cevresinde yaptiklar
katliam ve mezalim, Anadolunun diger yerlerinde
yaptiklart gibi, tarih 6ntnde bir utang¢ tablosudur.
Van Jandarma Alay Kumandaninin raporunda Erme-
ni cetelerinin yaptig1 vahset, insanlik dist muamele
soyle anlatilmaktadir:

“Ruslar, Osmanli hududuna tecaviiz ettikleri za-
man Van Ermenileri oteden beri beklemekte olduk-
lart fursatin gelmis olduguna kani olarak otede be-
ride kiyam edip ihtilal hareketine basladilar. Bunlar
miidafaasiz Miisliiman kéylerine, yolcu ve postalara
tecaviiz etmek ve ordu icin celp edilen erzaki bazi gii-
zergahlarda pusu kurmak suretiyle yagma etmek gibi
hareketlerde bulunarak daha evvel kararlastirilmis
olan programin hizla tatbikatina giristiler.

Mirgehi koyiinde Muhtar Molla Hasan, koylii-
leriyle Ruslar'a énderlik eden Ermeni cetelerinden
aman diledikleri halde adeta koyun bogazlanir gibi
gaddarane sehit edildiler. Elli sekiz niifuslu koyden
sekiz erkek, on iki kadin, on sekiz cocuk sehit edilmis,
geriye kalan kiz ve gelinler ise Ermeniler tarafindan
gotirilmustir.

Carikser koyiinde bir cocugun bir siingiiye taki-
larak kuzu gibi ateste kizartildigr bircok kimseler

tarafindan ifade edilmis ve cesedin enkazi bizzat mii-
sahede edilerek hadisenin dogrulugu tespit edilmistir.
Ahurik ile Avazerlik koyleri arasinda dort kisinin
elleri karnlarina, tenasil uzuvlar agizlarina sokul-
mus vagiyette cesetleri bulunmustur.

Kavli koytinde yedi yasinda Fatma ve dokuz yas-
larinda Giilnaz isimlerinde iki kiz cocuguna her iki
cihetten de tecaviiz edilerek maliil bir hale getirildigi
miisahede edilmistiv. Bu masumlar Ermeni zulmiiniin
dehsetinin canli misalleri olarak goriilmektedirler.

Ahtucu koyiinde Kemo ismindeki sahsin karisi Ze-
liha tandir basinda ekmek pisirmekte iken, alti aylik
cocugu atese atilarak, anasinin gozii ontinde pisiril-
mis ve kendisine yemesi emredilmis; reddetmesi tize-
rine zavalli validenin bir bacagi tandira sokularak
merhametsizce yakilmistir.

Yine bu koyde tezek yiginlar icine masum cocuk-
lanin atilarak yakildigi, mevcut cesetlerinden anlasil-
mistir.

Herite koyiinde Han Osman isminde birini isken-
ce ile katlettikten sonra ii¢c kiz ve iki gelinine soz ve
yaziyla tasvir edilemeyecek cirkinlikte bulunmuslar
ve bicareler bu seriaatten son derece miiteessir olarak
intihar etmislerdir.

Akari’den ¢ikarak firar etmek isteyen iic yiize
yakin Musevi, Sil koyiinde parca parca dogranarak
yok edilmis ve cesetleri yiginlar teskil edecek sekilde
istif yaptlmistir. Van'in biitiin camileri tahrip edilmis
ve Miisliiman mahallesi yakilmis olup, Van ve cevresi
yangin yerine ¢cevrilmistir.

Ermenilerin Van mubhitinde yaptiklar zulmiin
yazilmast ciltler teskil eder. Yukarida kaydedilenler;
zulme ugrayan ve her nasilsa kurtulabilen bicarelerin
ifadelerinden tespit edilmistir.”

Ermenilerin Van'da yaptiklari mezalime, Basba-
kanlik Osmanli Arsivindeki bir baska belge, tarih
onunde taniklik etmektedir. Bu belgede sunlar yazi-
hdir:

“Ermeni ve Ruslarin Van ve havalisinde Miisliiman
ahaliye biiyiik mezalim yaptiklari, Van'in Abbasaga
mahallesinden Firdevs’in ifade sine gore isgalcilerin
kadin, cocuk, genc, ihtiyar demeden Islam ahali-
yi cesitli zuliimler yaparak oldiirdiikleri; hamile bir
kadimn karmm yararak cocugu cikarip kafasini kes-
tikleri, girdikleri evlerdeki insanlar saatlerce iskence
yaptiktan sonra éldiirdiikleri, on bes-on alt1 yaslarin-
da bir erkek cocugu cirlciplak soyarak cinsel orga-
nint kestikleri ve daha sonra dogradiklari; Amerikan
miiessesesine gotiiriillen kadin ve kizlarin 1rzina gecil-



digi, mezarliklar: kazarak defnedilmis olanlar disa-
11 ¢ikardiklart ve ziyaretgahlar kazip iclerine pislik
doldurduklari...”

Ermeni vahset ve mezalimine tamikhk eden ve
ilk defa Turkce olarak yayimlanmis bir Rus resmi
belgesini, tarihin yalan bilmezligi 6ntnde, asilsiz
Ermeni iddialarina arka cikan devletlerin dikkat ve
sagduyusuna sunuyoruz. Birinci Dunya Harbinde,
Erzurum’un Ruslar tarafindan isgali sirasinda Rus
kuvvetlerinin komutani Ustegmen Abgral'in, 3 Mart
1918'de Erzurum’'dan Kafkasya Ordu Komutanina
gonderdigi resmi rapor, Ermenilerin Erzurum’da sa-
vunmasiz halka yaptiklar katliam ve mezalimi butin
cirkinligiyle gozler ontine sermektedir.

Erzurum, 3 Mart 1918
Kafkasya Ordu Komutanina,

26 Subat 1918 gunu 06gle saatlerinde, milis
kuvvetlerinden bir grup, Turkleri toplamaya basla-
di. Maksatlan tabyalara giden demiryolu ve yollan
Turklere temizletmekti. Soz konusu bu emir General
Antranik tarafindan verildi. Ancak, emri uygulayan
sehirdeki milislerin baskan1 M. Farachian’'di. Turk-
ler durumdan sikayetci oldular ve Rus Komutan ta-
rafindan imzalanmis yazihi bir emir gerektigini, an-
cak boyle bir emrin mevcut olmadigini, bu sebeple
kendilerinin toplatilmalarinin kanuni formalite ile
bagdasmadigin ileri stirduler... Ben derhal Farachian
ile temasa gectim, kendisi son gelismeler sebebiyle
komutandan yazili emir alma usultintin kaldirildigin:
soyledi. Toplananlar ti¢ gruba bolundi. Bir grup isci
Kars Kapisina gonderildi. Tkinci grup Oltu Kapisina
gonderildi. Saat 15.00 civarinda askerlerimden biri
Kars Kapistna gonderilen Turklerin Aziziye Tabya-
st'mun icine alindiklarimi haber verdi. Askerlerin ver-
digi bu bilginin énemini 27 Subat gunu anlayabildik.
Erzurum’dan ayrihirken Kars yolu tizerinde 70’ten
fazla Turkun cesediyle karsilastim. Kafalarindan,
boyun ve goguslerinden kursunlandiktan ve ayrica,
kalp ve karmnlarindan stngtilendikleri gorultyordu.
Turklerin ikinci grubuna Ermeniler sunlar yaptilar:

Bunlar1 tahta barakalara tika basa doldurmuslar;
yere oturmalarl dahi imkansizmis... Aym gece, Er-
meniler, Turkleri teker teker kursuna dizmeye basla-
muslar, bir stre sonra da barakalara yaylm atesi acip
hepsini yok etmisler. Bu olaylara sahit olan yoredeki
demiryolu iscileri, ifadelerinde olay1 aynen bu sekil-
de anlattilar.

[stihbarat
re gore, ucuncu grup Turkleri, Trabzon Kapisinda

elemanlarindan  edindigim  bilgile-

makineli tifek atesiyle oldurmusler. Simdi sizlere o
kabus dolu ve kanh 26 Subat gtiniini anlatmaya ca-
hisacagim. Ermeniler silah zoruyla, Tarklerin evlerine
girerek 11 ve daha yukar yaslardaki erkekleri, ihti-
yar erkekler dahil topladilar. Bunlar siraya dizerek
dipcik ve kamci darbeleriyle sehrin disina stirdiler.
Bu Turk erkeklerini en gaddar bir bicimde katlettiler.
Bir defasinda Turkleri nereye gotirduklerini sordum.
Cahstinlmak icin mi goturdiklerini sordugumda,
Ermeni askerler: “Hayir.” dedi. Memnun bir ifade ile
de: “Herhalde oldurecegiz...” diye sozlerine devam
ettiler.

Kadim cighklar ytukselen bir Tark evinin kapisini
actim, merdivenlerden tirmandim ve bir odaya gir-
dim. Burada tam techizath yedi Ermeni askerini gor-
dum. Birinin elinde bir mum vardi, digerleri evi talan
ediyor ve kadinlar en vahsi sekilde katlediyorlardi.
Yerde pecesiz t¢ kadin yatiyordu. Yuzlerinden kan-
lar akiyordu. Ucuniin de bluzlarn parcalanmus, ¢iplak
gogusleri kan icindeydi. Yan baslarnda kiicik ¢o-
cuklar vardi, korkudan kaskat kesilmislerdi, sanki
oluydtiler. Birden cocuklardan biri ¢ok ytiksek sesle
ciglik atarak yash gozlerini aca aca aglamaya basla-
yinca, Ermenilerden biri onu susturmak istedi. Fakat
dehset icindeki cocuk susmadi. Ermeni de cocugun
kafasini dipcikle parcaladi. Cocuk susmustu, yere
yuvarlandi. Anne cocugun halini gorunce hickirma-
ya baslad1. Ermeni cocugu stungtledi, annenin basina
da dipcikle vurduktan sonra, karnini singtledi. Bu
durumu goren diger kadinlar gozlerini elleriyle kapa-
tarak aglamaya basladi. Diger cocuklar ise kollarini
kavusturmus, baslari egik olarak siranin kendilerine
gelmesini bekliyorlardi. Aniden karmmma dogru bir
stingit tutuldugunu gordum ve odadan ¢tkmamin
daha akillica olacagini anladim.

Olu sayist o kadar yuksekti ki, sehrin tamaminda
sadece ve sadece 250 Turk’un sag kaldigim rahathkla
soyleyebilirim. Bu 250 Turkun hayatta kalis sebebi
kendilerini gizleyebilmis olmamalarindandh.

Baska bir sahne de eski askeri muhasibimizin
evinde cereyan edendi. Bu tipik olaydan da tesadu-
fen orada bulundugum icin haberdar oldum. Evde
birka¢c Ermeni ile karsilasum. Bir lambanin etrafina
oturmuslar, talan ettikleri altin bilezik, yuzuk, tak
gibi seyleri inceliyorlardi. Bir Ermeni yagmaci, bana
bir kadinin bilezigini bileginden cikartamadig icin
kadmin bilegini kesip elini kopardigimi anlatti. Bu
gercegi adam kendisi anlatti...

Ustegmen Abgral
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Erzurum’un Askeri Komutani
3 Mart 1918, Erzurum

Ermenilerin ve yandaslanmin iddia ettigi gibi,
gecmis olaylara mutlaka bir sorumlu aranacak ise, bu
sorumlular, once Ermenileri kendi emperyalist emel-
lerine vasita kilarak kullanan ve kandiranlar, daha
sonra da tutulmayacak vaatlere kanarak Anadolu’yu
kana boyayan, masum ve savunmasiz Turk halkina
insanlik dist vahset ve mezalim yapan, unutulmaz
acilar cektiren Ermeni komite ve ceteleridir.

[stanbul’da ¢ikan Agos Gazetesinin Genel Yaym
Yonetmeni Hirant Dink, yasanan felaketlerden Avru-
paliyr sorumlu tutmakta ve
“... bin y1l bir arada yasayan

8 ok ok

ERMENI MESELESI
Samiha Ayverdi

2. MESRUTIYETIN ILANINA KADAR
ERMENI MESELESI

Hangi idrak ve iz’an kabul eder ki, bir devlet bir
kavmi dokuz yiz sene himayesinde bulunduracak
ve dokuz yuzuncu sene, ustelik zayif oldugu bir
donemde, o kavmi yok etmek isteyecek. Eger Turk
Devleti hami ve efendi millet sahsiyetine sahip olma-
saydi, evvelce de belirttigimiz gibi, bugtin yerytzin-
de degil Ermeni, bir Bulgar,
bir Yunan, bir Sirp kavmi

Turk ve Ermeni halklarinin
iliskilerini  titketen Avru-
pa’nin bedel 6demesi gerek-
tigini ... ve Avrupalilann,
yasanan felaketlerde oyna-
diklar1 roltt sorgulamadik-
larim” soylemekte ve “Gec-
miste Ermeniler Ttizerinde
hamilik yapular ... Yasanan
felaketin de bir yerde akil
vericileriydiler. Ama Avru-
pada bunlar hi¢ sorgulan-
madi ... Onlarn sayesinde
bin yildir bir arada yasayan
iki halkin iliskileri tuketildi”
demektedir.

14

1905te Ruslar Ermenilerin
meskun oldugu 148 koyle 476
aileyi mahvettiler. 3.000 de
surgtine gonderildi. Halbuki
bu siralarda Osmanl Dev-
leti'nin zindanlarinda siyasi
mahpus bile yoktur. Rusya’da

ise hicbir hapishanede bos yer
bulunmamaktadir. Kafkas Er-
menisi Tasnaksaganlar hapis-
ten, iskenceden, sturtlmekten,
Sibirya’dan kurtulmak icin
[stanbul’a Osmanli memleketi-
ne iltica ediyorlardi.

mevcut bulunmazdi.

Trabzon’daki
Konsolosu, Osmanli Devleti

Ingiliz

nezdindeki Ingiliz sefiri Sir
Philip Currie'ye 28 Ekim
1895'te verdigi raporda su
itirafta bulunmaktadir:

“Hincaklhlar, hareketle-
ri disaridan idare ediyorlar
kendileri tamamiyla em-
niyet icinde bulunduklar
halde Tiirkiye’deki 1rkdas-
lartmin  hayatlarint  altiist
ediyorlar, maksatlari, Is-
lamlart Hristiyanlara karst
tahrik etmek ve katliamlar

Vatandasi oldugu devle-
te isyan ve ihanet eden Er-
meni komitacilarin ve cete-
lerin, Rus ve Fransiz ordusu
saflarinda yer alan Ermeni gonullu alaylarmin yaptig
vahset ve mezalimi, 14 insanlik dis1 muameleleri, bu-
gun Ermeni milletine mal ederek, dolayisiyla Ermeni
milletini kotilemek, bir kavmi kin ve nefret duygula-
riyla karalamak gibi bir art niyetimiz yoktur.

Turk olarak kan davast gutmek, inancimiza da
tarihi seref ve asaletimize de yarasmaz. Bugun bu-
tunlik ilkesine dayali bir Cumhuriyet cercevesinde
tlkesindeki Ermeni toplulugu ile baris icinde birlik-
te yasamayl sturduren bir milletiz. Ancak hakikatle-
ri ortaya koymak, bu konudaki tek sesliligi ortadan
kaldirmak, unutulmamalidir ki devlet, millet ve fert
olarak bir sorumlulugumuz oldugu kadar ayni za-
manda aziz sehitlerimize ddememiz icap eden bir

manevi borctur.

, , ctkartarak memleketi dehset
icinde birakmaktir. Biitiin
diinyaca malum olmalidir
ki, bu teskilatin anarsik bir
karakteri vardir.”

Avusturya Konsolosu, htiktimetine verdigi rapor-
da aynen sunlari yazmistir:

“Tiirklerin Ermenilere zulmetmekte olduklari yay-
garalart yalandir. Tiirk hiikiimeti Ermenilere hicbir
kotiiliik yapmiyor. Belki hiikiimetin kayitsizligindan
faydalanan Ermeniler ihtilaller hazirliyor, daglara
ceteler cikartyor;, Tiirkler ise ancak bu cetelerin taki-
bine ve ihtilalleri bastirmaya kosuyorlar.”

Bir zamanlar Ingilizlerin, yakin devirlerde de
Amerikanin sempatilerine kulak veren Ermeni kav-
mine Ruslar asla guvenmemis, ruzgara tabi bir firil-
dak gibi kah o tarafa kah bu tarafa donen bu kavmi,
islerine geldigi gibi kullanmis, gene isi ve menfaatleri
icap ettikce de ezmis ve ezmekte devam etmislerdir.



Ruslarin Ermenilere karst bu yok etme politikast
Tuarkiye’deki Ermenileri kullanma yorungesine gore
sekil degistirmistir. Ve isin hazin tarafi da Ruslarin
Kafkasya'daki Ermenileri satin almis olmalaria rag-
men, onlara gaddarca davranmis bulunmalandir.
Mesela 1906 senesinde, buitiin Rusya’da Ermenilere
fevkalade mezalim icra edilmis, Ruslastirma siyaseti
bilhassa Kafkasya’da Ermenilerle meskun havalide
siddetle tatbik olunmustur. 21 Haziran 1903’te Carin
fermaniyla Gregoryan Ermeni Kilisesinin emlakine
el konulmus, butiin Ermeni mektepleri Rusca tedri-
sat yapmaya mecbur tutulmustur.

1905’te Ruslar Ermenilerin mesktn oldugu 148
koyle 476 aileyi mahvettiler. 3.000 de surgiine gon-
derildi. Halbuki bu siralarda Osmanh Devletinin
zindanlarinda siyasi mahpus bile yoktur. Rusya’da ise
hichir hapishanede bos yer bulunmamaktadir. Kaf-
kas Ermenisi Tasnaksaganlar hapisten, iskenceden,
surtilmekten, Sibirya'dan kurtulmak icin Istanbul’a
Osmanh memleketine iltica ediyorlardi.

Viscomte R.des Coursons:

“Asiler Ingiltere’den gelmis miikerrer atesli si-
lahlarla her seyi yapmuslar, yangin, kital ... Tahki-
kat heyeti, Osmanli Hiikiimeti’nin asilere karst asker
gondermekle en mesru hakkini istimal etmis oldu-
gunu tespit etmistir. Asiler, Anduk daglarindakilerle
birlikte, ceteler teskil ettiler. Bu cetelerde civardaki
asiretlerde korkunc kitaller, yagmalar yaptilar. Omer
Aga'mn yegenini diri diri yaktilar. Gulli-Giizan ko-
yiinden ti¢ dort saat otede Islam kadinlarina tecaviiz
ettile; bunlart bogazladilar. Bircok Miislimanlar,
gozleri oyularak, kulaklart kesilerek, en miithis ve
alcakcasina hareketlere maruz bulundurularak Hris-
tiyanhgr kabule ve hac opmeye icbar edildiler. Tiirk-
ler tarafindan ise, kadinlara, cocuklara, ihtiyarlara,
ahkami Islamiye ve beseriyettin emrettigi surette mu-
amele olunmustur. Olen asiler; teslim olmay1 kabul et-
meyen ve memleketin kanuni ve mesru hakimiyetine
karst miicadeleyi tercih edenlerdi.”

General Mayevski:

“1895'te Van Ihtilalcileri, Avrupa’min Ermeni me-
selesine dikkatlerini celp etmek icin calistilar. Eymeni
zenginlerinden para istediler ve bunlar ¢liimle tehdit
ettiler. Bu miiddet zarfinda Van Ermeni Komitesi'nin
emriyle siyasi cinayetler yapildi.”

1895-1897 yillan arasinda Kafkasya ve Iran yo-
luyla Rus ordusunda da talim gormus komiteci Er-
meniler Sasun’a yerlestiler. 1898’de Tasnaksutyun
cetesi isyan icin karar vererek, kulliyetli miktarda si-
lah, mihimmat temin edildi. 1903 yili sonuna kadar

parca parca devam eden anarsik hareketler bundan
sonra siddetlendi. Bircok Miisliiman kollari, bacak-
lar1, burunlari, kulaklarn kesildikten sonra ateste ya-
kilarak katledildi.

Tasnaksutyun Komitesi, istanbul ve Izmir'de ce-
sitli suikastlar tertip edilmesine karar verir. Bu kara-
ra dayanarak Turk hukumdar II. Abdulhamit Han
katledilecektir. Belcika’dan hususi surette getirilmis
bir arabanin icine yerlestirilen bomba, Padisahin
camiden cikacag dakikalar hesaplanarak ona gore
uyarlanmus, fakat Padisah, matad dist olarak, birkac
dakika Seyhuilislam ile konusup muayyen saati ge-
cirdiginden, saatli bomba Padisah gelmeden birden
patlayarak maksat tahakkuk etmemisse de pek cok
masum insan canindan olmustur. Bu suikastta vazife
alan butiin Ermeniler tespit edilmistir. Fakat efendi
ve hami milletin Sultani, dunya tarihinde belki ilk
defa canina kastedenleri affetmistir.

II. MESRUTIYETIN ILANINDAN SONRA
ERMENI MESELESI

1908 Mesrutiyet'inin ilanindan sonra Avrupa’da
faaliyet gosteren Ermeni komitecileri, siyasi curtm
mahkumlar, firariler, serseriler payitahta doldular.
Hukiimet Ermeni ileri gelenlerine devlet hizmetin-
de muhim vazifeler verdi. Ermenilerin dini mera-
simlerinde hukumet erkani da hazir bulunuyordu.
Ermeni hayir muesseseleri icin verilen miisamere ve
konserleri, memleketin yiiksek simalar1 himayelerine
aliyorlardi.

Komiteler mekteplere de el attilar; ayrica kittp-
hane, kulup vs. gibi vasitalara da miuracaatla, ihtilal
fikirlerini yeniden ekmeye basladilar. Kittiphaneler-
de okutulan kitaplar, Cenevre’de komite tarafindan
tab ediliyordu. Turkleri tezyif ve tahkir eden bu eser-
ler, Rusya’da yaziliyordu ve Rus parasiyla nesrettiri-
liyordu. Cunkii Ruslarin daha oyuncaga ihtiyaclar
vard.

Erzurum, Kayseri, Diyarbakir ve Van'dan hususi
adamlar secilerek bomba yapmay1 ogrenmeleri icin
Rusya ve Amerika’ya gonderildiler. Komitenin men-
fur nesriyati hemen hemen Ermeni kavminin her fer-
dine ulastinliyordu. Bunlarda da halki tahrik etmek
icin utanmadan Ermeni katliamimdan bahsediliyor-
du. Rusya’dan kacan bircok komiteci Turkiye’ye si-
gimis, efendi ve hami millet olan Turkler toprakla-
rina siginan bu multecilere htisntt kabul gostermistir.
Fakat ayn1 sigintilar, sonrada Turk Devletinin basina
bela kesilmislerdir.
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Bu derece muisamaha, asla Turk devletinin aczin-
den degildir. En kritik zamanlarinda dahi, Turk Dev-
leti, Ermeninin vahsi isyanlarini, babanin ¢ocugunu
kiskivrak yakalayip oksamast yolu yatistirma ciheti-
ne gitmistir.

Hincak reislerinden Sabah Kulyan “Mustalik Er-
menistan” gazetesinde sunlar1 yaziyordu:

“Bir aralik, Tiirklerin lakaydisinden istifade ede-
rek biitiin ahaliyi silahlandirmaya karar verdik. Bu
maksatla merkezlerde silah magazalart acmak ve
yart fiyatla ve hatta meccanen ahalinin her tabakasi-
na silah tedarik etmeyi kararlastirdik.”

Kafkas Ermeni komitecilerinden Tonvan isminde-
ki sahis, 1910’da komite tarafindan gizlice tab etti-
rilen “Muidafa-i Sahsiye I¢in Talimat” isimli bir eser
yazdi. Bu eser butun Ermenilere dagiilmistir. Bu
kitapta silah tedarikinden baskina varincaya kadar
butun ihtilal programi verilmistir. “Koylere Hucum
I¢in” bashg alunda Turk koylerine nasil baskin yapi-
lacagy, halka nasil zulmedilecegini anlatan maddeler
Anadolu’daki butun Ermeni isyanlarinda uygulan-
mis, koyler ve kasabalar yakilmis, Musluman ahali
perisan edilmistir. Balkan Harbi Ermenilerden mu-
rekkep bir cete ile Rumeli’de Edirne, Kesan, Malkara
ve Tekirdag'da bicare, aciz Musluman kadin ve co-
cuklart bogazliyor, cocuklari ve ihtiyarlari camilere
doldurarak diri diri yakiyordu.

Ermeniler Rus murakabesi altinda muhtariyet
icin Rus isgalini istiyorlardi. Once hadise cikarmak-
ta, arkasinda, Turkiye’de ve Avrupa’da nesrettikleri
gazetelerde, olaylar ters yuz ederek zulum ve katli-
amdan bahsetmekteydiler.

II. Mesrutiyet'in ilanindan hemen sonra 27 Mart
1909 tarihinde, Ermeniler Adana Vak’asi'ni ¢cikarmis-
lardir. Ruslar eskiden beri Ermenileri Adana’da isya-
na tesvik etmekteydiler. Baslatilan isyan hareketinde,
bircok Musluman sehit etmisler, fakat Avrupada,
Turklerin otuz bin Ermeni’yi oldurdikleri iftirasini
yaymuslardir. O siralarda Dahiliye Naziri olan ve is-
yanin bastirilmasindan sonra kurulan Divan-1 Har-
b’de, sucsuz Muslumanlara idam hikmiu verilmesi
icin baski yapan ve sonra yad ellerde Ermeniler tara-
findan oldurualen Talat Pasa, “Hatirat”inda hadiseden
soyle bahseder:

“Adana hadiselerimi miiteakip Dahiliye Nazir
oldum. Biitiin arzu ve hedefim muhtelif milliyetleri,
bilhassa Ermeni ve Tirkleri bir dostluk bag: ile bir-
lestirmekti. Adana hadiseleri hakkinda tahkikat ev-
rakint dikkatle tetkik ettim. Hadiselerin Ermeniler
tarafindan tahrik edilmis oldugu, tahkikat komisyonu

azast olan Ermenilerin sahadeti ile de teeyyiid ediyor-
du. Komisyon 18 azasindan biri olan Agop Babikyan
Efendi bunu bizzat bana da itiraf etti. Adana hadise-
leri 31 Martta vuku bulmustur. Takip edilen maksa-
din, halk kitlelerinin taassubunu tahrik ederek kat-
liama sebebiyet vermek suretiyle Avrupamn dikkat
nazarlarin tstlerine ¢ekmek ve Kilikya’da muhtar
bir Ermeni birligi viicuda getirmek oldugunda siiphe
yoktu.”

Yine komiteciler Turk-Ermeni kavimleri arasinda
hadiseler ¢ikarmak icin tertipler kuruyorlardi. Ayrica
Ermenilerden komiteye yardim topluyorlar, vermek
istemeyenleri tehdit ediyorlar, gerekirse dovuyor hat-
ta oldurayorlardi. Bu nevi hadiselerin ¢cok oldugu Bit-
lis vilayetindeki Ermenilerde Tasnaksutyunlar’a karst
bir hosnutsuzluk baslamisti. Fakat Tasnaksutyun-
lar'n zorbalik ve baskilarina karst koymak mumkuin
degildi. Bu ytizden bircok Ermeni katledilmekteydi.

Osmanh Hukumeti 1914te Cihan Harbi'ne gir-
di ve seferberlik ilan edildi. Aym1 gtn -21 Temmuz
1914- Tasnaksutyun ve diger komitelerin yaptiklar
fevkalade toplanti sonunda tasra subelerine su tali-
mat gonderildi:

“Rus ordusu huduttan ilerler ve Osmanl askeri
cekilir ise, her tarafina birden eldeki vesait ile kiyam
olunacak, Osmanli ordusu iki ates arasinda birakila-
cak, binalar ve beylik muesseseler bombalarla ber-
hava edilecek, yakilacak, hiukumet kuvvetleri isgal
olunacak, levazim kafilelerine baskin yapilacaktir.
Aksine, Osmanli ordusu ilerler ise, Ermeni askerleri
silahlariyla Ruslara iltihak edecek ve kitalarindan fi-
rarla ceteler teskil edileceklerdir.

Bu bir baslangictir, ama bundan sonraki tim ge-
lismeler bu minval tizere olmustur. Bu arada, Fransa,
Ingiltere, Ermenileri kiskirtmalarm daha da artur-
muglardir. Tasnaksutyun'un faaliyeti, Carlik Rusya’st
icin, Turk Ermenistaninin isgaline efkar-1 umtmiy-
yeyi hazirlamaya matuftu. Beynelmilel vaziyet ve
Carlik Rusyanin temayulii hicbir zaman Ermenistan
mubhtariyetini viicuda getirmek degildi.

Seferberlik ilan edilmisti. Mesruti idarenin buitin
nimetlerinden istifade eden, daha evvel isyanlarda
elebasilik yapmis sergerdeleri Meclis-i Mebusan'da
mebus olarak bulunduran Ermenilerin de harbe is-
tirak etmesi icap ediyordu. Ama komiteler ve ruhani
reisler, irkdaslarina katiyen harbe girmemelerini soy-
luyorlardi. Bircogu bu emre uydu. Komiteler harbe
gidenleri silahlaryla beraber kacmalarini emretmis-
ti. Emir harfiyen yerine getirildi. Turk ordularindan
kacirdiklar silahlar, Tirkleri oldiirmek icin kullan-



dilar. Osmanl Devleti karsisinda savasan itilaf dev-
letleri, Ermenileri ileri karakol olarak kullanmaya
basladilar.

Tasnaksutyun Komitesi 1910 yilinda Kopen-
hag'da yapilan Sosyalistler Kongresinde verdikleri
muhtirada, Turkiye’deki faaliyetlerini soyle ozetler:

“1908 senesine kadar komitemizin Tiirkiye'deki
faaliyet ve icraat1 gizli ve gece olurdu. Silah talimleri
daima gece icra edilirdi. Faaliyetimiz tamamuyla ihti-
lali ve siyasi bir mahiyeti haizdi. Aym faaliyete bugiin
Memalik-i Osmaniye’deki merkezlerimizde devam
ediyoruz. Yalmz su fak var ki, bunlar simdi asikar ve
giindizleyin oluyor.”

Gonullit olarak Rus ordusunda carpisan Ermeni-
lerin haricinde kalanlar da Turk ordusunu icerden
hancerlediler. Ermeniler itilaf devletlerine casusluk
yapiyorlardi. Ama bu, itilaf devletleri icin kafi de-
gildi. Arkada ailesini, cocugunu, annesini, babasini,
kardesini birakip cepheye giden Turk askerinin, cep-
heden kacmasi veya dusmanla iyi savasamamasi icin
geride biraktiklarindan emin olmamasi lazimdi.

Gene 1914-1918 harbini mtteakip Fransizlar Ha-
tay’a girdikleri zaman, Ermeni cetecilerini silahlandi-
11p, eli-kolu bagh mudafaasiz Turk halkini genc-ihti-
yar, kadin-cocuk ayirmadan katliama tabi tutmalar:
ne hazindir. Fakat daha da hazini, her zaman oldugu
gibi, Garb'in oldurenleri mazlum, olenleri zalim ka-
bul ve ilan etmesidir.

Ermeni milleti o kadar kan dokiici ve gozunii
kipmadan cinayet islemeye elverisli bir i¢ bunyeye
sahiptir ki, Gregoryenlerin bir Katolik Ermeni rahi-
bini kacirip, mezhebinden dolay: iskence ile oldur-
dukleri malumdur.

1914-1918 Harbi ile beraber, Turk ordulari, bir-
cok cephede carpisma vaziyetine girmistir. Iste boy-
le bir zamanda Ermeniler, itilaf devletlerinin islerini
kolaylastirmak icin II. Mesrutiyet'ten bu yana yapilan
hazirliklan stratlendirmeye basladilar. Ellerinde bol
miktarda silah, bomba vs. bulunuyordu. Karsilarinda
da harp eden bir devletin, i¢ guvenlik icin tutabil-
digi az sayida asker ve asil muhimi, kadinlar, ihti-
yarlar ve cocuklar vardi. Ermeniler i¢in kahramanlik
gosterme yolunda bundan biyik firsat m1 olurdu?
Neticede, Zeytun (Kahramanmaras), Kayseri, Bitlis,
Erzurum, Ma'murattl-Aziz (bugunka Elazig), Di-
yarbakir, Sivas, Trabzon, Yozgat, Van, izmit, Adapa-
zar, Hudavendigar (Bursa), Adana, Halep ve Izmir
vilayetlerinde, II. Mesrutiyet'ten evvelki isyanlara ila-
veten bir de sabotaj hareketlerine girisildi. Gonulla
Ermeni birlikleri teskil edilmisti. Bunlar, Rus ordusu
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1914-1918 harbini muteakip Fran-
sizlar Hatay’a girdikleri zaman,
Ermeni cetecilerini silahlandirip,
eli-kolu bagl mudafaasiz Turk hal-
kini genc-ihtiyar, kadin-cocuk ayir-

madan katliama tabi tutmalar1 ne
hazindir. Fakat daha da hazini, her
zaman oldugu gibi, Garb'in 6ldaren-
leri mazlum, olenleri zalim kabul ve

ilan etmesidir.
29

saflarinda Tirklere karst savastiriliyordu. Daha evvel

Ingiltere’'ye, Amerika'ya ve Rusya’ya gonderilmis Er-
meniler, bilhassa Kayseri ve Sivasta bomba imal edi-
yorlardi. Ceteler tarafindan oldurilen askerlerin 20
ve Musltiman ahalinin cesetleri parca parca ediliyor,
gozleri oyuluyor ve akla hayale gelmedik vahsetler
yapiliyordu.

Cephede savasan askerin icerilerine kadar so-
kulan Ermeniler ve bilhassa kilise mensuplari; itilaf
devletleri ve bilhassa Rusya hesabina casusluk yapi-
yorlardi. Mesela Ma'mtratu’l-Aziz vilayetinde Ingiliz
konsoloshanesinde terctiman olan bir Ermeni, On
birinci Kolordu hakkinda bizzat dolasarak topladigt
malumatla beraber yakalanmisti. Burada bir parantez
acip, Ingiliz, Rus, Fransiz gibi butin ecnebi sefaret-
hane ve konsoloshanelerindeki cesitli hizmetlerin,
Ermeniler tarafindan goruldugint ifade edelim.

1. Cihan Harbinin baslangicinda harbe gireme-
mis olan Amerika’'y1 tahrik ederek harbe sokmak
icin, Amerikan koleji muallimlerinden Mr. Herborg'u
Susehri'nde oldurmuslerdi. Bu cinayetin Turkler ta-
rafindan yapildigi hakkinda propaganda yapilmus ise
de Amerikan Konsolos Vekili Mr. Kek'in istirakiyle
kurulan komisyon, cinayetin Ermeniler tarafindan ve
zikredilen maksada mebni yapildigini tespit etmistir.

Van hududunda Turkler, Ruslarla muharebe
ederken, icerdeki Ermeniler orduyu arkadan vurarak
sehrin dusmesini saglamislardi.

Hukiimet, memleketin en buhranli zamaninda
bunu kacirilmaz bir firsat bilerek hayatimiza kas-
teden askere, jandarmaya, kadinlara, cocuklara,
ihtiyarlara karst en muthis cinayetleri irtikab eden,
casusluk ve sabotaj yapan komitelere ait subelerin
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derhal kapatilarak, tyelerinin dagitilmasina, nihayet
11 Nisan 1331 (1915)de karar verdi. Cikarlan ka-
nun:

“Madde 1- Vakt-i seferde ordu ve kolordu ve firka
kumandanlar ve bunlarin vekilleri ve mustakil mev-
ki kumandanlari, ahali tarafindan herhangi bir kuv-
vetle hiitkiimet emirlerine, memleket muidafaasina ve
asayisin muhafazasina taalluk eden icraat ve tertibata
karst muhalefet ve silahli tecavtiz, mukavemet gortr-
lerse, derhal askeri kuvvetle siddetli surette bunlar
cezalandirmaya, yapilan tecaviiz ve mukavemeti esa-
sindan imha etmeye mezun ve mecburdur.

Madde 2- Ordu ve miustakil kolordu ve firka ku-
mandanlari, askeri sirlari ifsa veya casusluk ve hi-
yanetlerini 6grendiklerini koylerde ve kasabalarda
meskun kimseleri teker teker veya toplu olarak diger
mahallere sevk ve iskan edebilirler.

Madde 3- Isbu kanun nesir tarihinden muteber-
dir.”

14 Mayis 1331 (1915)

Ermenilerin bulunduklari yerden baska bir yere
nakledilmeleri, bir devlet giivenligi zarureti ola-
rak tecelli etmistir. Zira Ermeniler, orduyu arkadan
vurmuslar, erkeksiz kalan kadinlara, babasiz kalan
cocuklara tasallut etmisler, askeri manevralar ve or-
dunun vaziyetini itilaf devletlerine raporlar halinde
bildirmislerdir.

Ermeni komiteleri gene de ceteler halinde faali-
yetlerine devam ettiler. Oyle ki, guvenlik kuvvetleri-
nin nezaretinde bir yerden baska bir yere nakledilen
kafilelere hiicum ederek hem jandarmalar katlettiler,
hem de kendi irkdaslarini yollarda perisan eylediler.
Ayrica nakledilen Ermeniler, ayrildiklar yerleri atese
vererek, buiytik zararlara sebep olmaktan da geri kal-
madilar. Bu nevi mudahale ve hiyanetler olmasaydi,
nakil isleminin sakin ve rahat gececegi muhakkakti.

Ermeni komiteleri, sahte ve uydurma isimlerle
Avrupa gazetelerinde makaleler yaziyorlar, beyanna-
meler nesrediyorlar ve durmaksizin katliamdan bah-
settiriyorlard. Ingilizler 6teden beri Ermenileri sark-
ta siyasi menfaatleri icin bir alet olarak kullanmuslar,
bunlart siyasi memurlari, misyonerleri vasitasiyla
kendi menfaatleri ugrunda felaketten felakete strik-
lemislerdi. Fakat su son tesebbusleri, harp ettikleri
devleti icten yikmak gayesini giidiyordu.

Eskiden beri Ermem katliami mevzubahis ol-
duke¢a daima Turklerin barbarhigini, Ermenilerin de
Tuarklere karst Hiristiyanhktan baska kabahati ol-
mayan magdur bir millet bulundugunu ilen sirmek

adet olmustu. Acaba Turk patronaji altinda olan mil-
letlerin serbestligi ile, Rus, Ingihz, Fransiz idarelerini
kiyas etmek kabil olabilir miydi?

Hindistan ve Afrika yerlilerine kars: girisilen feci
vakalar, Ruslarin ise Yahudiler, Turkler ve Ermeni-
ler tizerinde tatbik ve icra ettikleri katliamlar dust-
nulirse kuctuk milletlerin hamisi sifatim takinan ve
Ermeniler icin goz yasi: doken Ingilizlerle garph dev-
letler, acaba neden Ermenilerle kabili kiyas olmaya-
cak bir mevkide bulunan Boerleri, aileleri ile beraber
mahvederken, Irlandahlarn ise topa tutarken bir zerre
teesstr ve merhamet duymadilar?

Noel Bohstun, Londra’da “Lyoeum Club” un cog-
rafya subesinde 5 Tesrini sani 1916 tarihinde verdigi
nutukta aynen soyle demistir:

“Ermeniler bizim kiiciik miittefikimizdir. Sirbis-
tan’in, Belcika’nin itilaf hitkiimetlerine karst yaptik-
lar1 hizmetlerden ekseriya bahsediyoruz ve bunlara
aid bircok seyler istiyoruz. Fakat Ermeniler, kendi-
lerine ait bir hiiktimetleri olmadigi halde, biyiik bir
istekle bize hizmet ettiler. Binlercesi Rus ordularina
girerek bilfiil bu fedakarliklarim ispat ettiler. Grand
Duc Nikolas'in Anadolu’ya 22 saldiran ordusunu yal-
nmiz Ruslar teskil etmiyor, bilakis bunlarn biiyiik bir
kismi Tiirkiyeli ve Kafkasyali goniillic Eymenilerden
tesekkiil etmis bulunuyordu. Bugiin de muntazam
Ermeni taburlart gonderiyorlar. Itilafcilarin davast
ugrunda Ermenilerin gosterdigi fedakarligi simdiye
kadar hicbir miittefikimiz gostermemistir.”

Van, Kars, Sartkamis, Erzurum’u isgal eden Rus-
lar, o zamana kadar Ermenilere muisait davrandikla-
rin1, onlarin hamisi rolint takindiklarini hatirlamak
istemediler. Isgal ettikleri bu topraklarn Ermenilere
terk edeceklerini vaat etmislerse de sozlerini coktan
unutmus bulunuyorlardi. Zaten oteden beri Rus si-
yaseti bu degil miydi? Turkiyenin sark vilayetlerini
isgal ederek Akdeniz’e inmek. Oyunun senaryosunu
hazirlayan Ruslar, oynayanlar Ermeni idi. Hepsi bu
kadar!

H. Kocaznuni:

“... Boyle bir sey olamazdi. Biz Rus emellerine
korii koriine hizmet ettik, stirtiklendik, hakikatte ise
sadece onlarin maksatlarina ¢alismis olduk. Bir taraf-
tan Tasnaksutyun Ruslar tarafindan aldatilhirken, di-
ger taraf tan da Bogos Nubar Pasa, Fransiz Hiikiimeti
tarafindan igfal olunuyordu. 1916 sonlarinda Fransa
Hariciye Naziri, Suriyeli ve Ermenilerden teskil edile-
cek Sark Lejyonu icin goniillii istiyor ve mukabilinde



de harpten sonra Fransa’min hissesine diisecek olan
Kilikya’min Ermenilere terkedilecegini vaat ediyordu.”

1917 Bolsevik ihtilalinden sonra Ruslar, isgal et-
tikleri Osmanh topraklarindan cekilirken, Ermeniler
de beraber kagmak mecburiyetinde kalmislardir. Zira
yaptiklart bunca katliamdan sonra, ayni topraklar tis-
ttiinde kalamayacaklarini anlamislardi.

Osmanh Imparatorlugu butiin basarli miicadele-
sine ragmen, muittefiklerinin teslim olmasiyla mag-
lup kabul edilmisti. Memleket cografyas: viranelik,
insanlar perisan bir halde idi. Mehmetcik cepheden
yorgun, Umitsiz ve bitap halde dondugtnde kasaba-
st koyunt, evini Ermeni vahsetiyle harabe; colugu-
nu-cocugunu, anasini-babasini Ermeni zulmutinden

kalint1 halinde tek titk bulabildi.

General Veysel Untivar:

“1918 muiitarekesinden sonra Ermeniler; Ingiliz-
lerin yardimina giivenerek Dogu Anadolu ile beraber
Nahcivan bolgesini yeniden zabt ve istila etmek heve-
sine diistiiler. 10 Aralik 1918’de ansizin Aras vadisin-
den Tiirk Hitkiimeti'ne taarruza gectiler.”

Ermenilerin yalniz baslarina Nahcivan bolgesi-
ni isgal edemeyecegine kanaat getiren 23 Ingilizler,
1919 senesi Aralik ayinda Ermeni askerlerini Hintli
askerlerin muhafazas: altinda Nahcivan bolgesine ge-
tirip, garnizonlara yerlestiriyorlard.

Cihan Harbinin sonunda, Avrupa efkar-1 uma-
miyyesini hayali Ermeni katliamiyla dolduran Erme-
nilerin ve itilaf devletlerinin bu yaygarasin tahkik
icin, 1919°da Amerika askeri bir komisyon gonder-
misti. Eylul-Ekim aylan arasinda Dogu Karadeniz’i
ve sark vilayetlerini dolasan komisyon, sdylenenlerin
asla hakikate uygun olmadigim “Turkiye hududu-
nu, Karadeniz'den Iran’a kadar geldik, bu raporlarin
dogru oldugunu ispat edecek hicbir iz dahi gorme-
dik.” ctmlesi ile tespit etmistir.

Yuzyillardir Turkiye Ermenileri, garpli devletler
ve bilhassa Ingiltere, Rusya ve nihayet Amerika tara-
findan, kendi siyasi cikarlart adina tahrik edilirken,
istiklal fikrini kuvvetlendirmek yolunda Turklerle
Ermeniler arasindaki etnik ve dini farklar bir yem
olarak kullamlmistir. Memleket niifusu icinde ancak
bir avuc yeri olan Ermeni cemaatinin kulagina, dis
cevrelerce bir istiklal vaadi fisildanarak, aslinda ise
kendi siyasi gaye ve menfaatlerinin tahakkuku yo-
lunda bu zavalli insanlar bir degersiz malzeme olarak
kullamilmis olduklarinin ne yazik ki hala farkinda
degillerdir.

Halbuki biittin diger azinhiklar gibi, Turk patro-
najl altinda yasayan Ermeni vatandaslar da yeryuzu-
nun en mesut, en saygl goren cemaati idi. Hatta is-
yanlar bastirilip, elebasilar tasfiye olduktan sonra da
gene, kin bilmez ve hosgorur Turk milleti, bu kanh
saldirlarin hesabini ayni vilayette, ayni semtte, ayni
mahallede bulunan komsusu Ermeni’den sormaz,
¢tban basini koparanlarin birkac hain oldugunu soy-
leyerek, diikkana tezgahina donen Ermeni hemseri-
si ile dostluguna golge dustirmeyecek munasebetini

devam ettirirdi. Maalesef simdi de 6yledir!

Turkun bir medeni hususiyeti de ytizyillardir ba-
sina dert tstiine ders acan azinhklarin iman bakimin-
dan kendi safina kazanmay1 dustinmemesiydi. Cun-
kit Muslumanlarin kitabi olan Kur’an-1 Kerim, cok
acik olarak “Senin dinin sana, benim dinim bana.”
diyerek farkli inanis tasiyan cemaatleri kendi imani-
n1 kabule zorlamay1 yasaklamisti. Ta Bizans ve Sel-
cuklular devirlerinden stiregelen Ermeni isyanlariyla
tedirgin olan Yavuz Sultan Selim, devletinin huzur
ve asayisi adina Seyhiilislam Molla Ali Cemali’den bu
kavme hudut disi edilecekleri tehditlini ileri stirerek,
Muslumanhigr kabul etmelerinde 1srar edilmesi icin
fetva istemistir. Fakat bu buyik din ulusu: “Hayir
olamaz, dinde zorlama yoktur.” diyerek Padisah’'m
istedigi fetvayr vermemis, hiikimdar da Islamiyet’in
emrine uymakta tereddiit etmemistir. Eger oyle ol-
mamis olsaydi, Turklerin ti¢c kita tistinde bayrakla-
rin1 dalgalandirdiklan devirlerde, Osmanlh hudutlan
icindeki cesitli din mensuplart olarak, hicbir azinlik
kalmaz, bir vakitler Bizans'in 24 yapmis oldugu gibi,
catist alinda bulunan butun topluluklart kolonize

ederek kendi hamuru icinde eritirdi.

Halbuki misyonerligi bile imanlar tstunde bir
tazyik, bir hile ve bir nevi kandirma kabul eden Isla-
miyet, vicdanlar1 zorlamamak icin boyle bir teskilat
dahi kurmamus ve ayr1 inanislara sahip kitleleri ken-
di imanlan cercevesi icinde hur ve rahat birakmustr.
Bu ytzden de Musluman Tirklerin iman ve ibadet
mahalli olan camiler asla cephanelik olmamis ve din
adamlar1 da halki, azinhiklar aleyhine kiskirtmak gibi
Allah’a inanmis kimselere yakismayacak fillerde asla

bulunmamuslardir.

Ancak, hadiseler dinya umumi efkarma akset-
tirilirken, daima tablo tersine cizilerek, Tirk zalim,

Ermeni mazlum olarak gosterilmistir.
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Fevzipasa'nin Agaclart’

Yelda IBADI™

A

ukkanla yasit asma kilide anahtart sokup ce-
D virdi tursucu Namik Bey. Babasindan yadigar
olan bu dukkan seksen bes yillik bir tursucuydu
Fevzi Pasa’da. O, ilk genclik yillarim bu dukkanda
yasamis, cocuklarini bu ditkkandan kazandiklariyla
buyutmus ve bu dukkanda dusmustu ilk ak saclari-
na, alnina dusen ilk ¢izgiyi bu ditkkanda fark etmis-
ti. Kulaklar tirmalayan bir ses ¢ikartan kepenkleri
kaldirip besmeleyle kapiyr acti, sag ayagiyla iceri
girdi. Bir Fatiha okuyup dukkana ufledi, elleriyle
beyaz sakallarina sivazlayarak bereket duasini etti.
Bu kuctik ve sevimli ditkkanda bir renk ctimbiisit
vardi. Raflardaki kavanozlan tertemizdi Namik Be-
yin. Hepsi 151l 1s1ld1, oyle ki insanin tursular yiye-
cegi gelirdi. Mor, turuncu, kirmizi, krem, yesil ve
bunlarin butin tonlart. Renkler ancak bu kadar gti-
zel parlayabilirdi bir camda. Paltosunu ¢ikard, asti,
beyaz gomlegini giydi. Sabah ise koyulmanin heye-
cam ve telasi vardi alisilmis hareketlerinde. Yerleri
stupurdu yavasca, paspasladi, kavanozlarn tozunu
aldi, tezgahi silip, tursular raflara yerlestirdi. Son-
ra kovaya uzatt elini. Sira koca ¢inara su dokmeye
gelmisti. Cesmeyi acti, kovayr dolmast icin suyun
altna koydu. Gozleri akan suya bakti, daldi gitti.
Yillar ne de cabuk geciyordu ve neler alip goturt-
yor, yerine neler getiriyordu. Suyun sesi kovanin
dolduguna isaret edince birden irkildi. Ani bir ha-
reketle neredeyse tasacak olan kovay1 cesmenin al-
tindan ald1, aldigy gibi de yere birakiverdi. Ah! Artik
beli de agriyordu. Ellerini beline koyarak dogruldu.
Sonra tekrar bir hamleyle “Bismillah” deyip kova-

y1 yiiklendi. Yavas adimlarla yola yoneldi, karsiya
gecti, orta reftjde dukkaninin karsisina gelen agaci
sulamaya baslad. Bir taraftan da “Nasilsin? Iyi mi-
sin? Gece bir vukuat oldu mu?” diye sorup agacla
konusuyordu. Ashnda bu da onun her sabah yaptig
islerden bir isti; ama nedense diger isleri yaparken
yasadigi siradanligl bu agaci sularken unutur ve hep
heyecanlanir mutlu olurdu. Ctnku bu ¢inar, onun
arkadast, yoldasi, misafiri idi. Bir gtin oglu Hasan’la
agacl sularken Hasan merakla sormustu: “Baba, ne
var bu agacta ya... sanki agac sulamiyor, bebek ok-
suyorsun!” Bu ctimle onun kendi kendine hissettik-
lerinin yuziine karsi soylenmesiydi aslinda. Hasan’a
bir sey demedi o an. Cunku suctstu yakalanmis
gibi saskindi; ama kendisi biliyordu bu bitmeyen
heyecaninin kaynagini.

Cinarint suladi, oksadi ve dikkanma geri don-
du. Eh! Islerini bitirmisti, aruk oturup sabah cayini
icebilirdi. Cayci Ali bilirdi gelecegi saati, vakit de
gelmisti.

Sabah seriflerin hayir olsun Namik Amcal

Hayirli sabahlar oglum, ver bakalim. Ali bu
ctimleleri Namik Amcadan 6grenmisti. O gunden
beri de tursucu dukkanina her gelisinde boyle selam
verirdi. Cay1 verdi ve “Hadi eyvallah.” diyerek kapi-
y1 cekti c¢ikti. Ashinda Namik Beyin isleri ¢gleden
sonra acilirdi, herkes yemek telasina dustp evlerine
donerken. Bu kadar erken saatte kim tursu almaya
gelsin. Ama o, sabahin bereketine inanip dukkanim:
erken acanlardandi. Babasindan oyle gormustu. Ta-

* Bu metin, 2006 yilinda Fatih Belediyesi tarafindan diizenlenen “Kentlilik Bilinci Hikaye Yarismasi’nda birincilik almistir.
** 2006 yilinda Samiha Ayverdi Anadolu Lisesi 6grencisi. Halen; Bogazici Universitesi Psikoloji Bolimi Arastirma Gorevlisi.
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buresini dikkanimnin kapisina yaklastirdi. Caymdan
bir yudum aldi. Sogukta isine giden insanlar seyre-
derken zihni uzaklara dogru yol ald.

Yine boyle bir sabah geldiginde fark etmisti kar-
sisindaki ¢inar fidanlarimni; bir dizi yukariya bir dizi
asagiya dogru dikilmis genc fidanlar. Seyrek yash
agaclar vardi caddede, ama onlarin golgesi yetmiyor-
du bu koca caddeye. Ne zamandir ciliz, ¢iplak, kup-
kuru idi Fevzipasa. Halbuki Namik Bey cocukken
oyle miydi? Babasi elinden tutup beraber yurtudiik-
lerinde Fevzipasa'daki agaclarin golgesi bir koridor
olurdu. O semsiyenin altinda yurtmek gin gunden
taslasip kuruyan bu sehirde butin Fatihliler icin bir
nimet sayilirdi. Ama sonra yok yol yapilacak yok
reftj daraltilacak derken kiymuslardi dilberim yash
cinarlara. Gunlerce Temmuz'un yakici sicaginda kok-
leri disarida kalmisti agaclarin. Fatihliler aglamislar-
di ¢marlarinin ardindan. Babasi gtinlerce dukkanin
diye
dovinmusti. Iste bu seyrek yash cinarlar o gunler-

onunde dizine vurup “Gitti bizim golgelikler.”

den ayakta kalabilenlerdi. Bugtn onlarin golgesine
gelmeyecek mesafede dikilmis gen¢ ¢inar fidanlan
vardi. Sevinmisti Namik Bey! Keske ¢lmeden babasi
da gorseydi. O da ne sevinirdi kim bilir! Koca ¢inar-
lar kesildikten sonra babasi hep yenilerinin dikilecegi
guni beklemisti. Ama nedense yillar gecmis kimse
gelip bir sey yapmamisti. Halbuki ne demisti babasi

a, “Oglum, dedelerimiz bir sehri fethettiklerinde
oranin meydanina bir ¢esme yaptirir, yanina da bir
cnar dikerlerdi. Sonra da orast alimirken sehit olan
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bir askerin ttrbesini oraya yaparlar ve boylece oraya
damgalarini vururlardi. Bu, butun Turk sehirlerinin
vazgecilmez mimarisidir. Ama artik kimse sehre agac
dikmiyor, dikmeyi birak olani da beton yiginlari icin
kesiyorlar.” Namik Bey babasinin bu sozlerini disu-
nurken, dukkanm kapist acilmis, iceriye bir kadin
girmisti. Ince, zarif, uzun boylu hammn derin, ba-
kildiginda insanda hem heyecan hem de sayg1 uyan-
diran mavi gozleri bugin gibi aklindaydi. Nasil da
birden eli ayagina karismisti. Sonra sanki bu dinyaya
ait degilmis gibi gelen o derin, incecik sesle dikkat
kesilmisti: “Size bir misafir gelse, bir bardak su istese
ne yaparsiniz?” diye sordu hamim. Namik Bey ken-
dinden emin ama saskinliktan kekeleyen bir ifadeyle:

El., el.., elbette su ikram ederiz, deyivermis-
ti.

— O halde, demisti hanim, bu agaclar size mi-
safir geldi ve su istiyorlar! Onlar iki sene sularsaniz

kendilerini kurtarirlar.

Ardindan butun zarafetiyle tesekkur edip gitmisti.
Dili tutulup arkasindan bakakaldi. Bu hanimin adini,
kim oldugunu sonradan ¢grendi, ditkkan komsula-
rindan. Meger biraz ileride oturan Samiha Hamim-
mus; bu hanim, bir yazarmus, obur dukkanlara da ug-
ramis, boyle Namik Bey'e ugradigy gibi, onlardan da
rica etmis boyle Namik Bey’den rica ettigi gibi!

[ste o guinden sonra bilmem su kadar yildir Namik

Bey, bu agaclara tann misafiri gibi bakmisti. Aslinda
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diger komsular da bakiyorlardi; ancak kimsenin fi-
dan1 Namik Beyin bakug: fidan gibi hizla gtirlemi-
yordu. Hatta dukkanlar arasinda espri mevzuu bile
olmustu, kimin fidan1 cabuk buyuyor diye! Herkes
onun dukkaninin karsisindaki fidani kiskaniyordu.
O da gulup geciyordu bu sozlere. Cunkt belki de
kimse agaclara onu gibi askla bakmiyordu. Tabii,
kimsenin Namik Bey gibi bir babasi olmamusti. As-
Iinda, Samiha Hammin sozlerinin, Tursucu Namik
Beye bu kadar tesir etmesi de bu yuzdendi. O gtin-
lerde yanindaki tuhafiyede konusurlarken duymus-
tu. Bu agaclar geceleri, Fatih’te oturan dort-bes geng
dikmislerdi. Meger onlar da Samiha Hanimimn tamd-
g1 genclermis. O soyledigi icin boyle bir ise kalkis-
mislar. Iste, Samiha Hammin agaclan sahiplenerek
dukkan dukkan sirayla gezmesi bundanmus!

Bu agaclardan bir de Koyunbaba turbesinin et-
rafina dikmisler. Onlara, karst apartmanin bekgisi
bakiyormus, oyle duymustu. Arada tuhaf seyler de
oluyordu. Gunduzleri bazi adamlar geliyor, fidanlar
sokityordu. Cadde esnafl sesini ¢ikaramiyordu. Na-
mik Bey o giinlerde duikkana tursu almaya gelen Ra-
miz Abi ile konusurken soylemisti cok tizuldugun,
fakat komsularinin ve kendisinin bu adamlara muda-
hale edemediklerini. O da “Sen merak etme Namik
abi.” demisti. “Samiha Ablam, basladig1 isin pesini
birakmaz. Gecen guin, bizim evin karsisina denk ge-
len fidanlar sokmeye kalktilar. Gormus, hemen bana
seslendi, kostum asagiya. ‘Ya birader, durun ne yapi-
yorsunuz!” dedim. ‘Soktiyoruz.” dediler. ‘Ya kardesim
neden yapiyorsunuz, yazik degil mi?’ dedim. O si-
rada Samiha Ablam da asagiya inmis. Adamlara na-
zikce, ‘Dikmiyorsunuz, neden sokuyorsunuz?’ dedi,
onlar da ‘Kuralina uygun dikilmemis.” dediler. O da
‘Bunlart vatandas dikiyor, siz dikin, kuralina uygun
dikin.” dedi. Ablam evde konusurken bana, ‘Ramiz,

izin alsak belki daha iyi olacakti. Ama bunlar bu ka-
dar senedir neden hicbir sey yapmiyorlar? Insan va-
zife yaptigr yere bu kadar m1 duyarsiz olur! Demek
ki, hirpani bir dilenci gibi ondan bundan sadaka is-
teyen o guizelim toprak parcasina vatandasin hamiyet
elinin uzanmas: gururlaria dokunmus ve tuhaf bir
calimla, soz sahibi biziz demeye getiriyorlar.” dedi.
Ben de ‘Ablacigim, siz tiziilmeyin, hayir olsun!” de-
dim.” diye anlatmist1.

Soktilen fidanlarin yerine yenisini dikmekten
usanmadi gencler! Samiha Hanim da resmi makam-
larla gortismeyi birakmadi herhalde ki, bir zaman
sonra agaclar sokulmez oldu. Ah, ka¢ yil gecti ara-
dan! Namik Beyin bakug: fidan buyudu, dal budak
saldi. Diger agaclar da onun gibi buyuduler. Fevzi-
pasanin o hep kupkuru sonuk gortuntust senlendi.
Belki, cocuklugundaki gibi olmadi; ama yine de ye-
sillendi her yer. Hele Koyunbaba! Koyunbaba'ya kol
kanat geren ¢inarlarin golgesinde cocuklar oynuyor-
du, insanlar gelip geciyordu! Yazlar igne atsan yere
dusmitiyordu! Ama acaba kag kisi, bu semte Samiha
Hanim gibi sahip cikiyordu; oraya yesillikler icinde
bir cadde ve bir park hediye ediyordu.

Namik Bey, cayindan bir yudum daha almak icin
bardagini agzina gottirdu, ama bardagin ici bostu.
Meger cay1 bitmisti de farkina varmamisti. Tipki, yil-
larin gecip de farkina varmadig gibi. Yerinden kalkt,
tabureyi tezgahin arkasma goturdii. Yavas yavas tur-
sularin sularini ayarlama, hazirliklara baslama vakti
gelmisti! Dukkanin arkasina dogru yoneldi, bos ka-
vanozlar tasimaya koyuldu. O sirada babasinin ona
ta cocuk yaslarinda, oyuncak rusvetiyle ezberlettigi
su musralar geldi aklna:

“Sahipsiz olan memleketin batmasi haktir,

1”

Sen sahip cikarsan bu vatan batmayacaktr
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agimizi en iyi anlatan tariflerden biri “stirat cagr”
(; ifadesidir. Ulasim ve iletisim araclarimin hizh
gelisimi, hayatin temposunu asir1 derecede arttirmis
durumdadir. Buna bagli olarak insanlar, zamanin
gerisinde kalmamak icin olaganustti bir gayret sarf
ederek hayatin hizini yakalamaya calismaktalar. Yir-
minci yuzyilin baslarinda ortaya ¢ikan “Durmayalim
duseriz!” slogani hala yurirlikte. Sonucta gelinen
noktada insanoglu fiziken, zihnen ve ruhen ¢ok yor-
gun dusmis haldedir. Yorgunluga “gerginlik” ve “hir-
cinlik” da eklenince ¢agimiz insammin fotografi bu-
yuk olcude netlik kazanmaktadir. Bu fotograftan da
psikolojik rahatsizlik ve adli vakalarin hizh artis1 gibi
sonuclarim dogmasi kacinilmazdir.

Bu gayriinsani gidise tamamen engel olmak mum-
kin olmasa da tahribatini azaltmak elbette mumkiin-
dur. Kultturel kodlarmzda ve degerler dinyamizda
cagin getirdigi hastaliklarin etkisini azaltacak rece-
teler mevcuttur. Mesela Ramazan aymda suc oranla-
rinin belirgin olctide azaldig istatistiki olarak tespit
edilmistir. Bunun nedeni, tilkemizde hayatin tempo-
sunun kismen yavaslamasina bagl olarak insanimizin
bu ayda daha hosgorilu, sabirli, tahammullt ve anla-
yish bir ruh haline buranmesidir.

Samiha Ayverdi, Ramazan aymnin insanlarin gonul
dunyalarindaki tesirini bir yazisinda soyle dile getirir:

“Ramazan’da, magfiret aymin toplu ibadetiyle,
yiirekler yumusar, bir hafiflikle huzur ufkuna dogru
kayan goniiller; iyilik kabuliine ve giizellik zuhuruna
elverisli bir zemin haline gelirdi...”" Elbette gonul-
lerinde “iyilik” ve “guzellik” duygularmin yeserdigi
insanlarin sekil verdigi hayat daha medeni ve insani
olacaktr. Ancak, Ramazan kulttirtintn genis Kkitlele-
re yayllmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi icin bu-
yuk gayret sarf etmek gerekmektedir. Bu dogrultuda,

1 Samiha Ayverdi, “Iftarlar, Teravih ve Mahyalar’, Terciman
Gazetesi, 16 Kasim 1970

ozellikle Ramazan sevincinin cocuklarin dinyasinda
iz birakmasmi saglayacak zenginlikte bir calisma,
miitefekkir yazar Samiha Ayverdi tarafindan yaklasik
elli yil 6ncesinden baslatlmistir.? Bu hususta, “Bu-
gunku Karagoz” baslikli yazilarinda kendileri su bil-
gileri kaydetmislerdir:

“Eski iftarlarin adet ve aliskanliklarini ¢ocuklara
da gostermek icin, otuz kiisur seneden beri, alti-on
iki yas cocuklarina bir “cocuk iftart” yapmakta bu-
lunuyoruz. Onun icin de gene eski iftarlarin dadet ve
tertiplerinden cesni verebilmesi icin iftar bitince ilk is
olarak, bir agabeylerinin cemaatle kildirdigr aksam
namazindan sonra, zamana uygun hikayelerin anla-
tilmasint miiteakip baslayan toplu oyunlar ile cosan,
neselenen kabina sigmaz hale gelen cocuklara, bu defa
sira, kukla ve karagoz gibi oyunlar seyrettirmeye ge-
lir. Nihayet bu is de tamam olduktan sonra cocuklar,
iftar1 hazirlayan ailenin kiiciik keselere koydugu dis
kiralarim alarak evleri yakin ise yalniz, uzak ise bir-
likte gelen anne ya da babalar ile giderler.”

Terciman gazetesi yazarlarindan Ahmet Kabakh
da duizenlenen bu cocuk iftarlarindan birine katil-
diktan sonra duygu ve dusuncelerini ksesinde soyle
aktarmistir:

“21 Ekim Cuma aksami. Beyoglunun biiyiik bir
yapisinda, Tiirk Ev Kadinlart Dernegi’nin iftar yeme-
&i ve ramazan senlikleri vardi. Dernek Baskani Ilhan
Ayverdi hanimefendi ile goriismemizde: - Cocuk-
larimizin ‘yas iken’ bu cok tesirli milli-dini tore ve ge-
lenekler icinde egitilmesinin mutlaka gerekli olduguna
inandiklarini, bu kadar kiilfet ve zahmete onun icin
katlandiklarini. .. Ciinkii bazi cocuklarimiza, imam
nedir, kimdir?” diye soruldugu zaman ‘Tiirk papazidir’

2 Mehmet Demirci Hoca cocuk iftarlarimin 1960’1 yillardan
itibaren baslatildigim yazmistir. Bkz. https://www.yeniasir.com.
tr/yazarlar/mehmet.demirci/2012/08/03/cocuk-iftari

3 Samiha Ayverdi, “Bugunku Karagoz”, Arkamizda Dénen
Dolaplar, Kubbealt Nesriyau, Istanbul 2007, s.161
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cevabu verislerinin, icine dert oldugunu soyledi. Ilhan
Hamma ve bu milli ihya tesebbiislerinin ‘fikir anast’
degerli romancimiz Samiha Ayverdi’ye gore, ayrica:
“Mesela, Tirk Miisliiman cocuklarina Noel yortular
yaptirtlmasin, cilginca bakiis erotizmalarina, cocuk-
lannmiz daha korpe yasta iken alistinilmasin” demek
yetmezdi. Cocuklart eglendirmek, madem ki hem
giizel hem de sevap bir ihtiyac idi... O halde bunun
Tiirkcesini, Islamcasini bularak yavrularimizi hoslan-
diracak bir tarzda vatan kiltiiriine baglamak gereki-
yordu.”

O yillarda diizenlenen ¢ocuk iftarlarna yakindan
sahit olan Kemal Yurdakul Aren Hoca da bu faaliyet-
leri ve cocuklar tizerindeki tesirini bir yazisinda soyle
degerlendiriyor:

“Samiha Ayverdi, “COCUK IFTARLARI” ihdas
etmisti. Evvelden boyle bir gelenek oldugunu zannet-
miyorum, en azindan ben duymadim. i1k defa kendile-
rinin tertip ve hayata gecirdigini biliyorum. Yanlisim
varsa oziir dilerim.

Evet, neydi Samiha Ayverdi biiyugimiiziin “CO-
CUK IFTARLARI”?

Her seyden evvel mahallenin ilkokula giden co-
cuklart (kiz-erkek ayrimi yapilmadan) davet edilirdi.
Sonra yas bakimindan gelenlere uygun es-dost-akraba
cocuklart bu topluluga katilirdr. Cagrilacak cocukla-
rin dilelerine bir giin onceden haber verilir, miimkiinse
cocuklarimin o giin oruclu olmalari istenir; ama bunun
icin cocugun sikistirilmamast, kendi haline birakilma-
st tavsiye ederler; o giin iftardan once biiyiiklerden
“cocukca bilen” bir amca nicin oruc tutuldugunu, iftar
etmenin adabim ve iftardan sonra abdest alimip toplu-
ca namag kilinacagim, sonra eglenceler faslint birkac
stirprize yer birakarak anlati; onlara iftart bekleme
gerilimini unutturur, nihayet iftar aninda, o kiicticiik
avuglarin sicactk duygularla, olabildigince yukariya
kalkmis kollarla edilen dudlat; onlarin hep bir agiz-
dan ‘AMIN’ deyisleri, iftar etme, yemek, tekrar dua,
sonra topluca alinan abdest, kilinan iki rekat (sem-
bolik namaz,) ve eglence faslh... Karagoz, meddah,
ortaoyunu benzeri kiiciik bir skec, pinil piril gugtimii
ve otantik kiyafetiyle serbetci, kagit helvaci... Cicoz
oyunu (1) “Kim bilmece soyler?” “Kim bir fikra anla-
tacak!” (Biitiin bu curcunanin arasinda kat’iyen vaaz
tertibinde dini bilgi verelim teldasi yok! Hic yok!) Artik
vakit yatsty1 coktan gecmistir. Cocuklarin yoruldukla-
11 hallerinden bellidir. O zaman bir sepet icinden co-
cuklar “Dis kiralarim” alirlar. Bu, kiiciik, el orgiisti
bir kese icinde, onlara bir eglencelik aldiracak kadar
kiiciik bir harchiktir (Yillar sonra, 70°li-80’li yillarda
bu iftarlara katilmis, bugiin cemiyet icinde mutena
yerlere gelmis biiyiik insanlarin evlerinde hala o, el

4 Ahmet Kabakh, “Cocuklara Ramazan”, Terciiman Gazetesi, 30
Ekim 1972.

orguisi para keselerinin durduguna ve kendi cocukla-
rina o iftarlari anlatirken o keselerin aziz birer hatira
olarak gosterildigine bizzat ben sahidim!).”

Tipki Kemal Hocanin ifade ettigi gibi Izmir'de
yapilan cocuk iftarlarina katilan cocuklarin, aradan
uzun yillar gectigi halde, o iftarlar hasretle andiklari-
na; posbiyikli Ramazan davulcusunu, devasa sarigi ve
kocaman gobegiyle Nasreddin Hoca'nin yaptig1 saka-
lar1, Hacivat-Karagoz oyununu, soylenen ilahileri, al-
diklar1 hediyeleri ve dis kirasini ballandira ballandira
anlattiklaria hep sahit olduk.

Rahmetli Hayri Bilecik Hoca da ¢ocuk iftarmna ka-
tilan bir cocugun bakis acisiyla gozlemlerini hikaye-
lestirerek anlatmis ve ilkogretim 4. Siuf Din Kultiri
ve Ahlak Bilgisi ders kitabinda yayimlayarak miifre-
data girmesini saglamistir.®

Bahsi gecen “cocuk iftar1” programlar 6yle benim-
sendi ki Istanbul’dan sonra zamanla Izmir, Konya,
Manisa, Kayseri, Kutahya, Isparta, Trabzon, Balikesir,
Corum ve daha bircok sehirde her Ramazan aymda
yasatilmaya devam edildi. Hatta 6yle yayginlast1 ki Is-
tanbul’da Esenler Belediyesi tarafindan genis capl bir
torenle genis meydanlarda ve stadyumlarda yuzlerce
cocugun katildign geleneksel program haline getirildi.
Zamanla baska belediyeler de Esenler’i 6rnek alarak
kendi sehirlerinde cocuk iftarmi genis kitlelere yay-
dilar. Hatta Tirkiye disinda da cocuk iftarlan yapil-
maya baslandi. Mesela Almanya’da bir Turk dernegi
tarafindan cok buytik salon ve meydanlarda gorkemli
cocuk iftar1 programlart geleneksel olarak icra edil-
meye basland.

Yukaridaki bilgilere dayanarak elli yil askin bir
zamandir duizenlenen cocuk iftarlarinin artik bir
gelenek haline geldigini rahathkla soyleyebiliriz.
Cocuklarin Ramazan kulturtini daha yakindan ta-
niyabilmeleri ve gelecek yillarda insanimizin kultar
kaynaklarimizla daha gticlu baglar kurarak yasayabil-
meleri icin Turkiye genelinde buttn belediyelerin bu
gelenege sahip cikarak seviyeli programlar hazirlama-

5 Kemal Y. Aren, “Yarina Ne Kalacak?” Kubbealti Akademi
Mecmuasi, say::168, yil: 42/4, Ekim 2013, s. 90-91

6 Hayri Bilecik, “Cocuk Iftar1”’, Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi 4,
Anadolu Yaymevi, s. 92-93



lan ¢ok faydah olacakur. Diyanet Isleri Baskanhgi da
bu gelenegi gtindemine alarak her mahallede yasan-
masina katkida bulunmalidir.
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COCUK IFTARI’

Aksam babam basimi oksadi ve:

“Yarin oruc tut, seni ¢ocuk iftaria gottirecegim”
dedi. Cok sevinmistim.

O gece annem beni de sahura kaldirdi. Orug tut-
tum. Aksama dogru, babamla birlikte Omer Amcam-
lara gittik.

Eve girince ¢ok sasirdim: Kocaman salon hep be-
nim yasimda cocuklarla doluydu. Birkacini taniyor-
dum. Digerleriyle de birer birer tanistim; hepsi de
oruclu imis. Salon daha 6nce bosaltilip bizim icin, ku-
cuk kucuk yer sofralart hazirlanmis. Hepsi de birbirin-
den guzeldi. Bu renk renk sofralarda sanki sevdigim
her sey vardi. Bunlara iftarlik deniyormus: Hurmalar,
cesit cesit receller, peynirler, zeytinler, pastirmalar, su-
cuklar ve daha neler neler... Hepsi de dyle guzel yer-
lestirilmis ki birden istahimin kabardigini hissettim.

Sofralarin cevresine bagdas kurup oturduk. Yiye-
cekleri dokmeyelim diye, islemeli tertemiz peskirler
de dagittilar.

Tam bu sirada Omer Amca’nin giir sesi duyuldu:

“Haydi cocuklar, ezan okunuyor. Iftar duamizi
edip oruclarimizi acalim: Benim soylediklerimi siz de
tekrar edin.” dedi.

Hep birlikte iftar duasini edip, besmele ile orucla-
rimizi actik. O kadar actkmistim ki, btiytk bir istahla
onume konan her seyi yiyordum. Hepimiz yedik, ic-
tik, doyduk.

7  Hayri Bilecik, “Cocuk Iftar1”, Din Kiltirit ve Ahlak Bilgisi 4,
Anadolu Yaymevi, s. 92-93

Yemek bitince, yine ellerimizi acip, bu sefer de Ye-
mek Duas yaptik. Sonra Amin! deyip ellerimizi yuzu-
miize stirduk.

Buytiklerimiz hep bize hizmet ediyorlardi. O za-
man anladim ki, oru¢ tutmakla cok iyi bir sey yapmi-
sim. Sofralar cabucak toplandi. Siraya girdik. Bize tek
tek abdest aldirdilar. Sonra Omer Amca imam oldu;
bizler de arkasinda saf tutup birlikte AKSAM NAMA-
ZI'm1 kildik. Benden kucutkleri hep gtlduler, ama ben
hi¢ gilmedim.

Sonra bir teyze bize hikayeler anlatti, hepsi de cok
guzeldi.

Daha sonra yine Omer Amcanin sesi duyuldu:

“Haydi cocuklar, biraz da oyun oynayalim!” dedi.
Neseyle yerlerimizden firladik. Gurtlti de ediyorduk
ama kimse bize kizmiyor, bizi azarlamiyordu. Cunki,
oruc tutmustuk.

Buytklerimiz hemen beyaz bir perde gerip 6nce
Karagoz oynattilar. Gulmekten hepimizin gozleri ya-
sarmisti. Sonra hep birlikte CICOZ oynadik. Daha
sonra, ayaklarimiza onceden sisirilmis renk renk ba-
lonlar bagladilar. BALON PATLATMACA oynadik.
Benimkini hemen patlativerdiler ama hi¢ tizalmedim.
Bunlardan baska DEV-CUCE, YAG SATARIM-BAL
SATARIM gibi daha pek ¢cok oyun oynadik, guldiik,
eglendik.

Sonra bizi toplayip kur'a cektirdiler: Hepimize
cok guzel hediyeler cikti: Kitaplar, defterler, kalemler,
oyuncaklar. ..

Daha sonra bir amca davul caldi, Ramazan mani-
leri soyledi. Bu amca, aynen resimlerde gordugumtiz
mahalle bekgileri gibi giyinmisti; kocaman biyiklart
vardi. Cok gulduk.

Sonra basina fes giymis baska bir amcanin birer
birer elini optik. O da bize “DIS KIRASI” diye renk
renk orme keseler verdi. Bu keseler icinde piril piril
yeni paralar stkirdiyordu.

Bizler el opup keselerimizi alirken buiyiklerimiz
de ilahiler soyliyorlardu.

Vakit gece yarisini bulmustu. Istemeye isteme-
ye vedalasip ayrildik. Babamla evimize dontiyorduk.
Halbuki ben, bu giizel gecenin bitmesini hi¢ istemi-
yordum. Ama bitmisti iste. Birden aklima geldi; biz
de Omer Amca gibi, Cocuk Iftar1 dizenleyebilirdik.
Babamin koluna yapisip:

“Babacigim; ne olur, biz de cocuk iftart yapalm.”
diye yalvardim. Babam da ¢cok memnundu. Gulum-
seyerek:

“Olur yavrum, insallah bir dahaki Ramazan’a...”

dedi.

Gegcen gun arkadaslarimla konustum. Onlar da be-
nim gibi... Hepimiz dort gozle Ramazan1 bekliyoruz.
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SAMIHA AYVERDI'DE
TASAVVUFI MEFHUMLARIN
KULLANILIS SEKILLERI"

E. Seval YARDIM™
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Samiha Ayverdi’de
Tasavvuf Kiiltirinin
Izleri

asavvuf konusu, en genel

manada ilahiyat sahasi-
nin sinirlan icinde yer almakta
ise de, bilhassa mutasavviflarin
kendilerini, dustuncelerini; siir-
le, yaziyla ifade etmeleri ve aymn
zamanda pek cogunun sair-ya-
zar olmast bakimindan ede-
biyatin da inceleme alanina

girmektedir. Fikir ve edebiyat

hayatimizin en onemli kalemlerinden biri olan
Samiha Ayverdi, hem mutasavvif kimligi, hem de
yazarlik kimligiyle tasavvuf dustincesini islemesi
yontinden 20. yy. Turk edebiyau ve tasavvuf kul-
turt adina eserleri dikkatle incelenmesi gereken bir
isimdir.

Ayverdi, yazi hayatna 1938 yilinda baslar.
Vefatindan sonra da adina kurulan enstitti tarafindan
yeni eserleri yaymlanmaktadir. [lk sekiz kitabim ro-
man ve hikaye tirinde veren yazar, 1950°’den sonra
haurat, tenkit, biyografi, mektup, seyahat notlari,
mensur siir, makale, deneme gibi cok degisik turler-
de eserler verir. Bu kitaplarin tamamina hakim olan
cizgi ise biytk bir iman ve onu besleyen Islam tasav-
vufudur. Ozellikle roman ve hikayelerinin konusu
dogrudan dogruya varlk, insan, insanin kendisiyle

ve Allah ile olan iliskileridir. Diger kitaplarinda ise

yasanan bir hayat tarzi
ve dustincenin yansimast
olarak yine tasavvufi du-
stince zimnen karsimiza
cikar. Ancak muellifin
eserlerindeki bu genel
karakteristik, sadece ken-
di hayatinin kitaplarinda-
ki uzantist degildir; ayni
fikn
islenmis bir tezdir. Bir

zamanda manada

medeniyetin  ¢oktisunu
yasayarak  bilenlerden
biri olan yazara gore, memleketi, icinde bulundugu
manevi buhrandan ve kultur kokstuzlugtinden kur-
tarmanin yolu, “insan”1 kurtarmaktan ge¢cmektedir.
Onun icin eserlerinde tasavvuf sutruyla donanmis
ve yeni bir nizamla bastan insa edilmis insan tipini
isler, model olarak sunar. Tanzimat'tan sonra insani-
mizin, edebiyatimizin ve fikir hayatimizin gecmisle
kopan butin baglarin1 giintin sartlarma gore ihya
edebilmenin yolunun tasavvuftan gectigini diistinen
Ayverdinin: “Diinya tarihine bir goz atarsak, bese-
riyet ne bulmussa tasavvuf sutiruna dogru yol aldi-
g1 zamanlarda bulmustur. Ne kaybetmisse, ondan
bas cektigi ve maddecilik taassubu ile el ele verdigi

]

zamanlarda kaybetmistir”' ctimleleri de bu dustn-

cesinin zeminini anlamak bakimindan énemlidir.

1 Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetle;; KB Yay., Istanbul, 1976, s.
99.

* Yazi daha 6nce Tasavvul [lmi ve Akademik Arastirma Dergisinde (yil: 9 [2008], say1: 22, ss. 283-327) yayimlanmustr.
** Tuark Dili ve Edebiyau ogretmeni, Istanbul-Zeytinburnu Samiha Ayverdi Anadolu Lisesi Mudur Yardimcist, sevalyardim@gmail.com



Yazar, ozellikle ilk donem eserlerinde “biiyiik
insan” ve “ilahi ask” motifini isler, insanin manevi
tekamul basamaklarini gosterir, mursid-dervis insan
tiplerini canlandirarak guntn toplum sartlar icin-
de yeniden konumlandirr, pozitivizmin zehirledigi
asrina manayl hatirlatir, madde ile mananin arasini
acmadan manayl tstin tutar.’ Bunlarn hicbiri in-
siyaki veya tesadufi degildir; yazarn bizzat hayatn-
dan, cevresinden beslendigi gibi fikirlerinin de ifade-
sidir. Sonug ise Turk edebiyatinin ve fikir hayatinin
Tanzimattan sonraki donemi adina dikkat cekicidir:
Tasavvuf, romana konu olmustur. Klasik Islam tasav-
vufu gelenegini yeniden edebiyatimiza tasiyarak, eski
edebiyatimizla Bati medeniyeti dairesinde sekillenen
edebiyatimiz arasmda bir koprt kuran bu durum,
ayni zamanda yazara ait toplumsal bir tezin disavu-
rumudur.® Ger¢i daha once yazildigimi bildigimiz, ta-
savvufu konu edinen Filibeli Ahmet Hilminin Amak-1
Hayal'i vardir.* Bu roman, 1908 tarihinde, yani yine
Tanzimat'tan sonra yazilmistir. Fakat bu tarihte tasav-
vuf her ne kadar edebiyatimizin gtindeminde degilse
de toplum hayatimizdan da ¢ikmus degildir. Samiha
Ayverdi ise 1938’den itibaren hep bir kusun asla tek
kanatla ucamayacagini, maddenin tek basina yetme-
yecegini, manayr hatirlamak gerektigini, bunu hatr-
ladigimiz zaman tarihte oldugu gibi yolumuzun actk
olacagimi anlatmak istemistir.

Samiha Ayverdi, yazarlik hayatinin ilk donemlerin-
de buyuk bir ilgi ceker. Devrin ¢cok ¢nemli isimleri,
kendisini merak edip ziyaretine gelir (Mehmed Ali
Ayni, Omer Riza Dogrul, Burhan Toprak, Necip Fa-
zil Kisakurek, Enis Behi¢c Koryurek ...). Hepsi yaza-
rin kendini saklamamast, ortaya cikmasi talebini dile
getirirken, memleketin onun anlattuklarina ihtiyac
oldugu hakkindaki kanaatlerini beyan ederler. Ancak
muellif, mutevazi hayatina devam eder. Dunya goru-
sunu ve dustncelerini, kararhlikla, strekli anlatirken;
kavgact olmadan mucadeleci olmayi tercih eder. Neti-
cede sohret sahibi bir yazar olmaz; ama ona olan alaka
hi¢ kesilmeden artarak devam eder. Ayverdinin gor-
dugu bu genis ilginin sebebi, stiphe yok ki eserlerinin

2 Banucicek Kirzioglu, Samiha Ayverdi, Hayati-Eserleri, 11 C.
Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum, 1990.

3  Kazim Yetis, Samiha Ayverdinin Eserlerinde Milli Kiiltiir
Meseleleri ve Tasavvuf Diisiincesi, Basiimamis Mezuniyet Tezi,
Istanbul, 1974; E. Seval Yardim, “Samiha Ayverdi'de Tasavvuf
Dustncesi Uzerine Tesbitler”, Kubbealti Akademi Mecmuast,
Samiha Ayverdi Hatira Sayisi, yil: 34, sayi: 2, Nisan, 2005, ss.
77-84.

4 Mehmet Demirci, “Tasavvuf Kulturit ve Romanimiz: Samiha
Ayverdi Ornegi”, Kubbealtt Akademi Mecmiiasi, yil: 27, sayt: 2,
Nisan, 1998, ss. 40-44; “Samiha Ayverdi ve Tasavvuf’, Kubbealti
Akademi Mecmuasi, yil: 24, sayr: 2, Nisan, 1995, ss. 8-20.

konusu ve konuyu isleyisidir.” Ctinku muellifin vakur,
estetik, edebi bir anlatimi, ytiksek bir idrak seviyesin-
den hitab edisi vardir. Konusma ve yazilarinda ayet ve
hadisler genis yer tuttugu gibi, Islam cografyasi edebi-
yatlarmin klasik edebiyatimizda da bircok sair, muta-
savvif ve mutefekkir tarafindan kullamlan motifleri ile
tasavvufi mefhumlan yogun olarak karsimiza cikar.®
Buna mukabil okuyucu kesinlikle agr, 1stilahlara bo-
gulmus, anlasilmaz metinlerle yuz yuze degildir ve
hazmedilmis bir tasavvufi yasayis ve kulttrin gerek
usltuba sindirilmis, gerekse kurguya yerlestirilmis
yansimalariyla karst karsiya oldugunun farkindadir.
Bu durum Samiha Ayverdinin bir mutasavvif-yazar
olarak devrindeki diger mutasavviflar ve yazarlardan
ayrilan yonudur. Daha sonraki donemlerde roman ve
hikaye disinda verdigi eserleri de gostermektedir ki,
Ayverdi’de tasavvufi dustnce kiltirel bir motif degil,
bir dunya gortisit olarak asli unsurdur. Fakat yazarin
amacl tasavvuf nazariyesi anlatmak da degildir. Yuka-
rida ifade edildigi gibi, yasanan bir hayat tarzini mo-
delleyerek once ferde ve oradan hareketle memlekete
yeniden dirilis hamlesi kazandirmaktir.

Ayverdinin kokleri cok derinlerde olan ve 6zgtn
bir yap1 arz eden dili, basindan beri belirtilen hu-
suslarin tabii neticesidir. Iste bu 6zgun dil yapisin
katmanlarindan biri olan tasavvuf kavramlarmin as-
rin lisanina ve sartlarina gore kullanim alanma cikis
sekilleri, konunun ve muellifin tasavvufi mefhumlar
sahasinin buttinlugu ile edebiyat/kultur tarihi icinde
durdugu yer acisindan incelenmesi, Turkiye cografya-
sindaki tasavvuf tarihi, Turk edebiyat ve Turk kultuar
tarihi acisindan buytk 6nem arz etmektedir.

Samiha Ayverdi ve Istilahatu’s-Stufiyye
Gelenegi

Meseleye belli bir adeseden bakabilmek icin 6n-
celikle “tasavvufi mefhum nedir?”in izahin yap-
maya ihtiyac vardir. Kur'an ve sinnet menseli tovbe,
sabiy;, zikiv, siikiiy; havf, takva, miicahede, ihlas gibi
kavramlar, tasavvufun ortaya cikis ile beraber Haris-i
Muhasibi (6. 243/857), Zunntn-1 Misri (6. 245/859),
Bayezid-i Bistami (6. 267/874), Hakim-i Tirmizi (6.
320/932), Ctineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi stfile-
rin sozlerinde ve eserlerinde yeni anlamlar kazanmis
ve bu, zamanla mutasavviflar arasinda ortak bir tst
dil olusturmustur. Kaynaklarda mutasavviflarin an-

5 Samiha Ayverdi, Miilakatlar, Kubbealt1 Nesriyati, Istanbul, 2005.

6 a.ge; Ali Yardim, “Samiha Ayverdi'de Hadis Kultura”, Kubbealt:
Akademi Mecmuast Samiha Ayverdi Hatira Sayist, yil: 34, say1: 2,
Nisan, 2005, ss. 64-76.
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latmas1 ve anlasilmast zor konular1 daha kolay izah
edebilmek, mana ve sirlarn kendilerine yabanci olan-
lardan saklamak maksadiyla bu ifadeleri kullandikla-
11 belirtilmektedir.” Zaman icinde bunlara yapilan ila-
velerle cogunlugu Arapea, bir bolimii de Farsca olan
bir tasavvuf terimleri literattirtt meydana gelmistir.
Sadece Turkler arasinda kullanilan Turkce terimler
de vardr.

Tasavvuf kavramlarimin ilhamdan beslenmesi,
ilahi olmasi ve marifeti esas almasi® ile “tahalluk
(ahlaklanma) ve tahakkuk (yasama)” ilkesi geregi
ic duinyada yasanan bir tecrubeye dayanmasi, onun
tam ve somut olarak izahini ve bu izahin aktarimini
zorlastirmaktadir. Burada hem anlayan, hem de an-
latan bakimindan kalb ve sezgi devreye girmektedir.
Iste bu iki husus, tasavvuf kavramlarina diger ilimle-
rin terimlerinden farkl bir ozellik kazandirmaktadir.

Hicri VI. (M. XII.) asirdan 6nceki tasavvuf kavram-
lar1, Kur'an ve hadislerden alinan kelimelerle stfilerin
makam ve hallerini anlatmaktadir. Sonraki donemlere
gore daha sade ve anlasilir olan bu kavramlarn (fend,
bekd, cem, fark gibi) bazilarmin manalandirihisi zaman
icinde degismis, bazilar var olan anlammin yaninda
yeni anlamlar kazanmistir. Hicri VI. (M. XIL.) yy'dan
sonra mevcut kavramlara tarikatlarin ortaya cikist ve
[bn Arabi tesiriyle vahdet-i viiciid, ask ve marifet mer-
kezli terimler eklenmistir. Bu donem terimlerini temel-
de, Tbn Arabi (6. 638/1240)nin Istilahati3-Sifiyyesi
ve Kasani (6. 730/1330)nin Istilahatuis-Sifiyyesinde
orneklerini bulan marifet ve hikmet agirhkl, vahdet-i
vicud ve onunla ilgili 1sulahlar; Sthreverdinin Ava-
rifil-Maarifinde gordugumuiz gibi tekke ve tarikat-
larm hem hepsinde ortak kullanilan, hem de her bi-
rinin kendine has olan istilahlan; Ahmed Gazali (6.
520/1126), Senai (6. 525/1131), Ruzbihan Bakli (6.
606/1209), Mevlana (6. 672/1273), Feriduddin Attar
(6. 627/1229), Fahreddin Iraki (6. 688/1289) gibi mu-
habbeti, aski, sevki, vecd ve istigrakl on planda tutan
stfiler tarafindan etkili olarak kullanilan, Fahreddin
Irakinin Istilahat-1 Ehl-i Tasavvufunda izahlan yapi-
lan, edebiyata da buytk tesiri olan tasavvufi makam ve
halleri, ilahi hakikatleri, metafor, mecaz, sembol ve ima

7 Ebu Ali Cullabi Hucviri, Kesfir'l-Mahcub-Hakikat Bilgisi, haz.:
Suleyman Uludag, Dergah Yay., Ist., 1996, s. 517; Abdulkerim
Kuseyri,  er-Risaletir’l-Kuseyriyye-Kuseyri ~ Risdlesi,  haz.:
Stleyman Uludag, Dergah Yay., Ist., 1999, s. 147.

8 “Cunku sufilerin sahip olduklarn hakikat ve marifetler gayret ve
emek sarf edilerek zoraki bir sekilde toplanmus veya akil yoluyla elde
edilmis degildir. Tersine bu hakikatler stfiler ziimresinin kalplerine
Allah Teala tarafindan tevdi edilmis birtakim (6zel) manalardir.
Hakk Teala safiler taifesinin sirlanm ve ruhlarm bu (gibi hustisi)
manalarn hakikatini kabul etmek icin saf ve halis hale getirmistir.”
Kuseyri, s. 147.

yoluyla anlatan terimler olarak tu¢ grupta degerlendi-

rebiliriz.’

Tasavvuf tarihi icinde bu terminolojiyi ihtiva eden,

genel ad1 “Istilahatiis-Stfiyye” olan cesitli tipte eserler
viictida getirilmistir."° Kelabazi (6. 380/990), Hucviri (6.
470/1077), Kuseyri (6. 465/1072) gibi yazarlar, kitapla-
rinda tasavvufi terimlere buiyiik oranda yer vermislerdir.

Bazi mutasavwiflar, Ibn Arabinin el-Fiitithatiil-Mekkiy-

ye'de yaptg gibi, kitaplarmin basina yahut sonuna te-

rimlere it bir bolum koymuslardir. Bazisi ise sadece 1s-

tilahlar izah eden eserler vermislerdir (Abdullah Ensari,

Menagziliis-Sairin; Abdurrezzak Kasani, Istilahatii’s-Sii-

fiyye). Bu eserlerden belli bashlar sunlardir:

el-Muhasibi (6. 243/857), er-Riaye li Huki-

killah''; Serrac (6. 378/988), el-Liima™?; Kelabazi

(0.

380/990), et-Taarruf’; Ebu Talib el-Mekki (6.

386/996), Kiti'l-Kulub'; Kuseyri (6. 465/1072),
er-Risaleti’l-Kuseyriyye'; Hucviri (6. 470/1077),
Kesfirl-Mahcub'®; Abdullah Ensari el-Herevi (0.
481/1089), Menagziliis-Sairin'"; Gazali (6. 505/1111),
Ihya i Ulami’d-Din'®; Ruzbihan Bakli (6. 606/1209),
Mesrebii’'l-Ervah'®; Necmeddin Kubra (6. 618/1221),
el-Usilitl-Asere?®;  Suhreverdi (6.  632/1234),
Avarifitl-Maarif*'; 1bn Arabi (6. 638/1273),
el-Fiitnhati’l-Mekkiyye**, Fusisi’l-Hikem?*®, Mu’cemii

10

11
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23

Dr. Refik el-Acem, Mevsiatii Mustalahatit-Tasavvufi’l-Islami,
Beyrut, 1999; Prof. Dr. Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigi, 1. baski, Kabalct Yaymevi, Ist., 2002, s. 8.

Genis bilgi icin bkz.: Mustafa Kara, “Isulahatis-Safiyye”, DIA,
c. 19, Istanbul, ss. 209-211; Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi
Literatiirii, Ankara, 2001.

Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Riaye - Kalp Hayati, cev.
Abdulhakim Yice, Caglayan Yaywmlarn, Izmir, 1997.
Ebt Nasr es-Serrac, el-Lima’ - Islam Tasavvufu, cev.: H. Kamil
Yilmaz, Alunoluk Yaymlan, Ist., 1996.

Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, Taarruf - Dogus Devrinde
Tasavvuf, haz.: Sileyman Uludag, Dergah Yaymlari, Ist., 1992.
Ebu Talib el-Mekki, Kiti'l-Kultib -Kalplerin Azig1, cev.: Muharrem
Tan, c. 1V, Iz Yaynalik, st., 1999.

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye.

Hucviri, Kesfi'l-Mahctb.

Abdullah el-Herevi, Menaziliis-Sairin, Matbaatii Halebi, Kahire,
1386/1966.

Muhammed Gazali, Thya ii Uliimi'd-Din (Terciimesi), cev.: Ahmet
Serdaroglu, c. I-V, Yaylactk Matbaast, Ist., 1975.

Ruzbihan Bakli es-Sirazi, Kitabii Mesrabi’l-Ervah el-Meshiir be-
Hezaruyek Makam, nesr.: Nazif Muharrem Hoca, . U. Edebiyat
Fakiiltesi Yay., Ist., 1973.

haz.: Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat-Necmeddin Kiibranin Uc
Risalesinin Terciimesi, Dergah Yay, Ist., 1980.

1- Stihreverdi, Avarifii'l-Maarif - Tasavvufun Esaslari, haz.: H. Kamil
Yilmaz, irfan Gundiz, Erkam Yay,, Ist., 1989. 2- a. mlf., Avarifiil-
Maarif (Gercek Tasavvuf) terc.: Dilaver Selvi, Umran Yay,, Ist., 1995.
Muhyiddin Ibnitl Arabi, el-Fiitithati’l-Mekkiyye, haz.: Nihat
Keklik, KB Yay., Ankara, 1990.

1-Ahmed Avni Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.:
Prof. Dr. Mustafa Tahrali, Yrd. Do¢. Dr. Selcuk Eraydin, I. c.,
Dergah Yay., Ist, 1994; II. c¢., MUIFV Yay, Ist., 1989; Il c.,
MUIFV Yay., st., 1990; IV. c., MUIFV Yay,, Ist., 1992. 2- a. mif,,
Fususii'l-Hikem, cev.: M. Nuri Gengcosman, MEB. Yay,, Ist., 1962.



Istilahatis-Sufiyye**; Mevlana (6. 672/1273), Mes-
nevi*>; Fahreddin Iraki (6. 688/1289), Istilahat-1 Ehl-i
Tasavvuf*®; el-Kasani (6. 730/1330), Istilahatiis-Sufiy-
ye*’; Ismail Ankaravi (6. 1042/1633), Minhacii’l-Fu-
kara?®.

Ayrica tabakat kitaplar da tasavvuf terimleri icin
kaynak olustururlar (Sillemi (6. 412/1021), Tabaka-
tus-Stfiyye, Ebu Nuaym Isfahani (6. 430/1038),
Hilyeti’l-Evliya; Ferudiddin Attar (6. 627/1229),
Tezkireti’l-Evliya, Cami (6. 898/1492), Nefahati’l-
Uns; Nebhani (6. 1350/1932), Cami u Keramaiti’l-Ev-
liya). Cuarcani (6. 816/1413)nin Ta’rifat, Tehanevi (6.
1158/1745)nin Kessafii Istilahati’l-Fiintn adli eserle-
rinde de tasavvuf kavramlarina genis yer ayrilmistir. >

*

Samiha Ayverdimnin bir mutasavvif-yazar olarak
tasavvuf terimlerine vuktfunun dogrudan dogruya
yukaridaki kaynaklarla baglantism ortaya koymak
mumkin degildir. Ctnku tasavvuf terimleri sahasin-
daki adi zikredilen eserler, ortak Islam kulturt, edebi-
yatlar1 ve tasavvuf tarihi icin temel kaynaklardir. Tarih
icinde Turkler tarafindan verilen tasavvufi ve edebi
eserler de bu kaynaklardan beslenmislerdir. Nitekim
Ayverdinin kendisiyle yapilan bir roportajda: “Simdi
neler okuyorsunuz?” sorusuna: “Yine Mesnevi... Ve
Divan-1 Kebir... Ve her sey... Miimkiin oldugu ka-
dar diinya edebiyat ve fikir cereyanlarim takip ede-
rim. Amma sarktan vazgecemem. Muhyiddin Arabi,
Sadi, Hafiz Sirazi” seklinde verdigi cevap, Sark-Islam
eserlerinin onun hayatinda ne denli ¢nemli bir yeri-
nin oldugunu gostermektedir.®® Ilaveten tecribi bir
tasavvufi hayat oldugu ve bulundugu sosyal muhit
dikkate alimmahdir®! Aym zamanda Ayverdide Turk
kualtar tarihi icinde tasavvuf distuncesini dile getiren
mutasavviflar, mutefekkirler ve sanatkarlarin kullan-
dig1 muisterek motifler azimsanmayacak derecede ge-
nis yer tutar. Samiha Ayverdi'nin, mesela Ahmed-i Ye-

24 Davud el-Kayseri, Mukaddemat, Ibn Arabi, Istilahatis-Sifiyye,
terc.. Hasan Sahin, Turan Kog¢, Seyfullah Sevim, Kayseri
Buytiksehir Belediyesi Yay., Kayseri, 1997.

25 Sefik Can, Mesnevi Terciimesi, VI C., Ottiken Yay., Istanbul, 1997.

26 Fahreddin Iraki, “Isulahat-1 Ehl-i Tasavvuf”, terc.: Nurettin Bayburtlugil,
MUIF Dergisi, sayt: 3, Ist., 1985.

27 Abdurrezzak Kasani, Mu’cemii Istilahati’s-Sufiyye, tah.: Abdu’l-al
Sahin, 1.bs., Daru’l-Menar, Kahire, 1992.

28 Ismail Ankaravi, Minhaci’l-Fukara-Fakirlerin
Saadeddin Ekici, Insan Yay, Ist., 1996.

29 Mustafa Kara, “Istlahatiis-Safiyye”, DIA, c. 19, Ist., s. 210.

30 [Ferudun] Kandemir, Edebiyat Alemi, sene: 1, no 13, Temmuz,
1949.

31 Samiha Ayverdi, Miilakatlar, Kubbealti Nesriyati, Istanbul, 2005;
a. mlf., Dost, Hulbe Baytas Yay., Ankara, ts.; a. mlf., Dile Gelen
Tas, Kubbealu Nesriyau, Ist., 1999; a. mlf., Yusufcuk, Kubbealu
Nesriyati, Ist., 1997; a. mlf., Hanci, Kubbealti Nesriyati, Ist.,
1988.

Yolu, haz.:

sevi (0. 562/1166) ile Yanus Emre ile Niyazi-i Misti (6.
1105/1694) ile ortak soyleyisleri vardir.>* Fakat bunlar
yazarda bir “fabrikasyon”dan® gectigi ve konu ile
ilgili uslap merkezli calismalar cok az oldugu icin iz
surmek oldukca zordur. Bununla beraber elimizdeki
bilgilerden hareketle, “miiellif, gelenegin 20. y.y.daki
temsilcilerinden biridir” ctimlesini soylemek mum-
kundur.

As1l onemli nokta ise, gelenegin temsil edilis sekli
ve onun dildeki yansimalaridir. Ctinka 1938-1950
gibi bu tarz nesriyat yapmanin zor oldugu bir zaman
dilimi ve ge¢misiyle hem kulttrel, hem de tasavvufi
manada buttin baglarmi koparmak isteyen siyasi,
tarihi ve kulttirel bir zeminde eser verilmektedir.
Mesnevi modelindeki gibi, roman ona iletmek iste-
digi mesaj adina verimli bir zemin sunmustur. Ancak
tasavvuf, o doneme kadar roman dilinde olgunluga
ulasip isleklik kazanmadigindan, yazar kendi roman
dilini de kurmak mechtriyetindedir. Sunu da belirt-
mek gerekir ki Ayverdi, ilk donem eserlerini sozu edi-
len tarihte ve zeminde vermeseydi de yine ayni dili ve
uslabu tesekkul ettirirdi. Daha sonraki donemlerde
kaleme aldig1 kitaplar bunun birer delilidir. Bize oyle
gelmektedir ki, muellif icin belirleyici olan, oncelikle
“zamamn istidadr” dedigi husustur.*

Samiha Ayverdi'de XII. ytzyildan sonra gortilen
tasavvufi ekolun izleri vardir. O, vahdet-i viiciid, ask
ve marifet zeminine oturmus tasavvuf distncesi-
nin kelime kadrosunu kullanir. Bilhassa ilk donem
eserlerinde tekke ve tarikatlardaki usil ve erkana ait
1stilahlara neredeyse hic yer vermezken; muhabbeti,
aski, sevki, vecd ve istigrakt 6n planda tutan Mev-
lana, Yanus Emre, Feriduddin Attar, Fahreddin Iraki
gibi sufilerin kullandig, tasavvufi makam ve halleri,
ilahi hakikatleri metafor, mecaz, sembol ve ima yo-
luyla anlatma tarzini benimser. Bircogu Arapca ve
Farsca olan bu terimler, okuyucuyu bunaltan kav-
ramlar dizisi halinde degil, devrin lisanina uygun bir

32 Mustafa Tahrali, “Ates Agac1”, Yazi Hayatimin 50. Yilinda Samiha
Ayverdi Hatira Sayisi, Kubbealti Akademi Mecmiasi, Ekim, 1988,
yil: 17, sayi: 4, s. 29; a. mlf., “Mabette Bir Gece”, Tiirk Edebiyati
Dergisi, say1: 128, Haziran, 1984, ss. 76-78.

33 [Ferudun] Kandemir, Edebiyat Alemi, s. 4. Yazar, ayni roportajda
“okuduklarinin bir terkip halinde uzun bir fabrikasyondan sonra
disart firladigim” soyler.

34 “Martel, ben bir ruh inkilapcisi degilim, olamam da... Zira
Mislimanlik en mitekamil inkilabt yapmus, Mectsiligi,
Muaseviligi ve Hiristiyanligl toplayarak bunlarin tstiine bir
tekamul abidesi yikseltmistir. Su kadar var ki, bu inkilab
kavrayabilmek, meydana konan hakikati izah ve tatbik etmek
ve zamdnin istidadina gore izahim yapmak lazimdir. Yoksa esas
ve mana cihetinden yapilan yapilmis, soylenen soylenmistir
dostum.” Samiha Ayverdi, Damla Yayimevi, Batmayan Giin, Ist.,
1977, s. 110.
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sehl-i mumteni berrakligiyla; teorik degil, pratik -kal

degil, hal lisaniyla- karsimiza cikarlar.®

Yukarida verdigimiz izahatta, tasavvuf kavramlan-

nin, anlatmak istenileni daha kolay ifade edebilmek ve

bazi manalan sirlamak maksadiyla mutasavwiflar ara-

sinda bir st dil olarak meydana geldigini belirtmistik.

Ayverdinin kurdugu roman dilinin de sozt edilen hu-

suslan zimnen bulundurdugunu soyleyebiliriz. Ancak,

bu dilin yazarnn vizyonundan, yasadig asrin ictimai,

siyast sartlarindan ve idrakinden kaynaklanan bir fark:

vardir. Bu da, tasavvufun mesajini, asirlara dayanan sufi

birikimini, icinde yetistigi medeniyetin buttn ozellik-

lerini muhafaza ederek, yine yasadigi ¢cagm anlayisina

gore anlatmasi ve “sadece tasavvuf ehline degil”, “bii-

tiine” hitap etmesidir. Amacimiz, Ayverdi'nin diline bu

farkliligr veren tasavvuf terimlerini asrma getiris sekil-

lerini ortaya koymakur.

Samiha Ayverdi’de Tasavvufi Mefthumlarin

Kullanilis Sekilleri ve Ornekleri

Miiellifin tasavvuf kavramlarim kullanis sekilleri-

ni belirleyebilmek icin ilk iki roman1 Ask Budur®® ve

Batmayan Giin’" esas alinarak bir ornekleme calis-

mast yapilacakur. Oncelikle adi gecen iki kitap ta-

ranip, tasavvufi mana ifade eden kelime ve kelime

gruplarn secilecek; sonra bunlar, yazarin ctumle icin-

de kullandigr anlam esas alinarak izah edilecektir®.

Oncelikle kelimenin kendi basma kullanmilmis sekline

mana verilecek, sonra o kelimenin girdigi terkipler

siralanacaktr. Kelime grubu halindeki kavramla-

rin isim veya sifat tamlamasi olanlarinda, tasavvufi

manast bulunan kelime esas alinacak; fiil gruplarinda

ise, bir buttun olarak maksadimiza uyup uymadigina

dikkat edilerek yine cumlenin icinde gecisine gore

anlamlandirilacakur.®® Ayrica eserlerde bir paragraf

ya da birkac sayfada anlatilmis tasavvufi kavramlar

tesbit edilecektir. Bunlar cercevesinde Ayverdinin ta-

savvufi mefhumlar kullanihis sekilleri belirlenip bir

tasnife tabi tutulacaktir.

Tasnifin yapilabilmesi icin oncelikle bircok kay-

nak taranmis, ne tip smiflandirmalann yapildig
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E. Seval Yardim, “Samiha Ayverdide Tasavvufi Mefhumlarin
Kullanihst Uzerine Bir Tasnif Denemesi”, Kubbealti Akademi
Mecmiast, yil: 34, sayi: 3, Temmuz, 2005, ss. 64-72.
Samiha Ayverdi, Ask Budus; Ist., 1938. Bu kitap, yazarn istegi
sebebiyle tekrar basilmamistr.

Samiha Ayverdi, Batmayan Giin, Ist., 1939. Calismamizda
1977'deki ikinci baskist  kullanilmistir.

E. Seval Yardim, Samiha Ayverdi'nin Ask Budur ve Batmayan Giin
Romanlarindaki Tasavvufi Mefhumlar, Basiimamis Bitirme Tezi,
Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakultesi, Istanbul, 1995.
Manalandirma calismalarinda pek ¢ok kaynaktan yararlanmilmakla
beraber, oncelikli olarak Prof. Dr. Suleyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliginden (Istanbul, 2002) istifade edilmistir.

ortaya konmustur. Tasavvufl 1stilahlarin ele alindig

hemen butin kaynaklarda, makamlar ve haller ile

tasavvufi kavramlar ana bashkur.® Bunun disinda

makamlarin da kendi icinde degisik sayili tasnifle-

ri yapimistir.*' Biz, Samiha Ayverdi'deki tasavvufi

kavramlar tesbit ve tasnif etmek icin, bu kaynaklar-

daki simiflandirmayi esas almadik. Cunku muellifin

eserleri, klasik anlamda bir tasavvuf terimleri kitab1

olmadig1 gibi, kavramlar kullanim alanina c¢ikarma

tarzi da farkh ozellikler gostermekte idi. Buna binaen

asagidaki tasnif kurulurken Ayverdinin kullanimlar

merkeze alinmis; ozelliklerine gore gruplanmus; be-

lirlenen bagshklar izah eden birden cok ornege yer

verilmistir. Fakat calismanin hacmi sebebiyle misal-

ler olabildigince smirli tutulmustur. Ornekler veri-

lirken once kelime/kelime grubu, sonra izahi, daha

sonra da o kelime/kelime grubunun gectigi ctimle si-

ralamasi takip edilmistir. Ask Budur, A.B.; Batmayan

Giin, B.G. seklinde kisaltilmis, ornegin bulundugu

sayfa numarasi ve kelimenin yer aldig satir ayrica be-

lirtilmistir. Ardindan madde bashiginin hustsiyetine

gore bunlarnn kaynaklardaki izahlar bulunarak, bil-

hassa yazarin ifadeleriyle orttisen kisimlari calismaya

konulmustur. Burada duruma gore bazen birden cok

kaynak zikredilmisken, bazen de bir kaynak ile ik-

tifa edilmistir. Kaynaklarla paralellik kurulmasindan

maksad, yazarin kaynaklart nasil kullandigini delil-

lendirmek degildir. Asil hedef, Samiha Ayverdinin

tasavvufl duistinceyi cagina tasiyisini ve tasima tarzini

belirginlestirmektir.

40 Hicri IV. (M. X.) asirda es-Serrac tarafindan yazilan el-Liima’ adli
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eserde, tasavvufi kavramlann aciklandigi bolumde “Makamlar”,
“Haller” ve “Tasavvuf Kavramlar1” bashklari vardir. Hicri IV, (M.
X.) asirda yine Kelabazinin Taarrufunda “Safilerin Makamlan”
ve “Tasavvuf Istilahlar” seklinde bir aymm yapilmistir. Aymi
asra ait bir diger eser Ebu Talib el-Mekkinin Kati-Kulab adh
kitabinda konumuz ile iliskili olarak sadece “Makam” ve “Haller”
ele alnmustur. Hicri V. (M. XI.) asirda Kuseyri, er-Risaletii’l-
Kuseyriyyesinde “Tasavvufi Istilahlar” ve “Makamlar ve Haller”
tasnifi yapar. Cagdast Hucviri, Kesfirl-Mahcab’'da bunlara benzer
bagliklar vermez; ama “hal-vakt”, “makam-temkin”, “seriat-
hakikat” gibi bahisleri anlattiktan sonra “Diger Istilahlar” bashg
acip bunlari birer ctimle ile anlatr. el-Herevi, Hicri V. (M. XI.) asirda
yazdigi Menagziliis-Sairin adh eserinde sadece makamlar isler. Bu,
ilk dtizenli ayrimdir. Yuzlti bir tasnife ulasi. Makamlar 6nce on
ana gruba aynlmis, bu da kendi icinde onarli gruplara ayrilmistir.
Bu yuz makam, ayn1 zamanda pek cok tasavvufi 1sulahi da icine
almaktadir. Stthreverdt, Hicri VII. (M. XI1.) asirda yazdigr Avarifii’l-
Maarifinde “Hal” ve “Makamlar” bahislerini ele almistir. Yine
Hicri VIIL. (M. XIL) asirda kaleme alinan el-Fiitahati’l- Mekkiye'de
“Makamlar”, “Haller”, “Mengiller”, “Mudameleler” bashklar
dikkati cekmektedir. Bu siralamayi daha da artirmak mimkindur.
Mustafa Kara, “Tasavvuf Kitabiyauinda Makamlarm Sayilarla
Tasnifi ve Ustul-i Asere Gelenegi”, Hareket, Ocak-Subat, 1980,
sayl: 11-12, ss. 10-14.



A- Tasavvufi Terimlerin Kelime veya
Kelime Grubu Olarak Kullanilis Sekilleri

Samiha Ayverdi, Ask Budurda Meryem, Batma-
yan Gun'de de Aliye adindaki tipleriyle ilahi hakikat,
insan ve varlik hakkinda dustnen, bunlar kendisine
ogretecek bir el arayan insanlarin, 6nce o eli, sonra da
aradiklar hakikati bularak kemale erme seyrini anla-
tir. Ask Budur'da Yusuf, Batmayan Giin’de Kerim ya
da K olarak yer alan mutasavvif tip, ayrica romanin
kurgusu itibariyle olmasi gereken catismayi, sorgu-
lamay1 saglayacak tipler ve farkl istidatlardan olan
kahramanlarla romanlarin konu orgtisinu kurar. Bu
cercevede tasavvufi manay1 haiz kelime veya kelime
gruplan farkl ozellikler gosterirler.

I- Klasik Kaynaklardaki** Terimlerin
Kullanilis1

Bu terimler, tasavvuf ve tasavvufi 1stilahlarla ilgili
klasik kaynaklarda yer alan terimlerdir. Asagida bun-
lardan secilen drnekler verilmis ve onlarin kaynaklar-
da gectigi bolumlerden alnular yapilmisur. Ornek-
lerden bazilar, klasik kaynaklarda yer alis sekillerine
verilen orneklerle bire bir aynilik tasimamaktadir:
Kiilli akil, akl-1 kiilli; ctiz’i akil, akl-1 ctiz’i; insani ruh,
rith-1 insani; hayvani ruh, rith-1 hayvani gibi. Ancak
bunlar kelime ve anlam olarak ayni kaldigi, sadece
tamlama kurulusu itibariyle degisiklik gosterdigi icin
bu grupta ele alinmistir.

Mutlak Viicad: Her seyde var olan Allah (Vu-
cud-1 Mutlak).

“Iste Feyzi, halk denen, Mutlak Viicadun goriinen
ismidir ve harici viicidu yoktur. Sabah giinesi minareye
vurunca bir golge goriniir: Bu golgeyi giinesin dogma-
st meydana ¢ikariyor degil mi? Iste mahlik budur. Bir
miiddet sonra gines yukar ¢ikinca golgeden eser kal-
maz, golge minarede gizlenir.

Bir kimsenin de askla kuvvetlenmis goziine bu
hakikat peyda olunca, esya Halik’in viicidunda gizle-
nerek yalniz o kalir. Golgenin nasil inkart kabil degil-
se, halkin viicidunun inkart da kabil olamaz; yalniz
bu viicud, golgeden ibaret bir viicuddur. Biitiin esyanin
haric¢ yiizii mahlik ve fena bulucu, ic yiizii ise hak ve
bakidir.

(...)Mutlak Viicid, hakikat denizini esyanin si-
retleri koprigii ile ortmiis, bu suretle denizi gizlemis,
kopugii asikar etmistir” (B.G. ss. 125/29; 126/8).

42 “Klasik kaynak” ifadesiyle, tasavvuf tarihinin olusum ve gelisme
stirecinde yazilmis belli bash eserler ile onlarin terctime ve
serhleri  kastedilmektedir.

“Yani ‘halk’ dedigimiz seyler Hakk’in sutindt-1
zatiyyesi olan isimlerin mezahiri oldugundan Hak,
bunlarin kaffesinden zahirdir; ve onlarin viicidu,
viiciid-1 mutlakin kisve-i taayyiin ve takayyiide bii-
riinerek zuhur etmis olmasindan baska bir sey de-
gildir. Viicad-1 miistakil ile viicid-1 izafi hep Hakk’'in
viicidundan ibaret olunca, ‘halk’ dedigimiz miiteay-
yindtin ve mitkayyedatin mefhumat-1 zihniyelerinde

zahir olan dahi hep Hakk olmus olur.”*

“Ta’bir-i digerle viicid-1 mutlak-1 Hak, bir der-
ya-y1 bi-nihayedir ve suver-i mezahiri hep onun ko-
piikleridir. Nitekim Feridiiddin Attar (k.s.) Esrdarnd-
me’lerinde buyururlar:

(...)Terciime: “Eger goziin goriicii ise, sen derya-
Y1 gor, Zira dalem yoktur. Alem deryanin képigidiir.
Diisiin ki bu dlem hep hayaldir. Nihayet bir hayali
bundan ziyade gorme! Sen deli misin, yoksa saskin
mistn ki, bu kadar hayal icinde uyumus olasin!”**

*

Akil®: 1- Hakikati idrak guct olmayan, sadece
esyanin ve olaylarm dis gorantusunu gortp muhake-
me eden meleke (akl-1 maas).

“Cunkii feylesofun akildan baska melekesi yoktur.
Halbuki akil, kendinin fevkinde olan seyler icin kiy-
metsizdir;, zird ne olsa mahlukiyet derecesini gecemez
ve kendinden iist olan kademeleri sezemez” (B.G. ss.
123/32, 33).

“ ‘Tahkikan bunda kalp sahibi olan kimse icin
pend ve nasthat vardir (Kaf, 50/37).” Zira kalp, su-
ver ve sifatin envainda miitekalliptiv. Ve Hak Teala
‘akil sahibi icin’ demedi; zira akil kayittir. Imdi
emri, ndt-1 vahidede hasr eder. Halbuki hakikat,
nefs-i emirde hasri mani’dir. Bindenaleyh Kur’an ,
akl olan kimse icin pend ve nasihat degildir.”*

“Yani bizim bu zikrettigimiz hakayikta ‘kalp sa-
hibi’ olan kimse icin pend vardiwr. Nitekim Kur’an-1
Azimii’s San’dan miitenassih olanlar dahi ancak
kalp sahipleridir. Akillarina itimad eden feylesofla-

rin magz-1 Kur’an’dan nasipleri yoktur.”*

“Zira akln bir hadd-i muayyeni vardiw;, o haddi
gecemez. Velakin ehl-i kesf ve yakinin haddi yoktur.
Bindenaleyh ehl-i kesf akhn haddini tecaviiz ettigi
vakit, akil kendi hadd-i muayyeninde tevakkuf edip

43 Konuk, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1., ss. 261-262.
44 a.ge.,c.1,s. 305.
45 Ayrica Ayverdi, eserlerinde “akil”  teriminin  yaninda,

klasik kaynaklarda gecen “kiilli akil, ciiz’i akil” ifadelerini
kullanmaktadir.
a.ge., c I, s. 18.
a.ge.c. I, s. 18.

46
47

KabeMm




KabEM

0 haddin verasindan zahir olan seyi inkar eder. Ve

hadd-i muayyeni olan akil akl-1 maastir.”*

2- Ilahi hakikati idrak kabiliyeti olan meleke
(akl-1 maad).

“Gene birgiin Cevat Bey, Muhiddin-i Arabi’nin
‘Halk ayn-1 Haktir; gozin varsa, Hak ayn-1 halktir
akhn varsa’ soziinii Durkheim’in ‘cemiyet Halik oldu-
gu gibi, Halik da cemiyettir’ sozii ile karsilastirmis-
tr.” (B.G. ss. 124/17).

“Yani Allah Teala, akla marifeti tecelli ile verdigi
vakit, artik o kendi nazarimdan kurtulup marifetin
nisfi olan tenzih iizerine olmagz; ve tesbih iizerine ol-
maz, belki itlak iizerine olur. Ciinkii tecelli ile olan
marifet, Hakk’1 takyid ve tahdid etmez. Bindenaleyh
onun madrifeti kemalde olur. Su halde bu akil, Hakk
tenzih mevziinde tenzih-i resmi ile degil, belki ten-
zih-i hakiki ile tenzih eder. Ve tesbih mevziinde dahi
kendisinin miisahedesi ve kesfi iizerine tesbih eyler;
zira Hakk’in viicidunun haricinde bir viicid ve suret
miisdhede etmez ki, Hakk’1 ondan tengih etsin. (...) Ve
o kimse viiciid-1 Hakk’in suver-i tabiiyye ve unsuriyye-
de ne vechile sereyan ettigini goriir ve onun nazarinda
hicbir suret kalmaz ki, o suretin ‘ayn’tni Hakk’in ‘ayn’t
gormesin; yani her bir suretin ‘ayn’'m Hakk’n ‘ayn

goriir.”%

3- Cebertt alemi, hakikat-i Muhammedi de deni-
len birinci taayytin (taayyun-i evvel) mertebesi; akl-1

evvel de denir.

“Butiin mevcudatin tohumu akildir, bindenaleyh
kok, dal, yaprak, meyve bir bugday tohumunda bil-
kuvve mevcut olup, sonra fiile gelerek tedricle evvel-
ki mertebesine eristigi gibi, biitiin mevcadat da kiilli
akildan zuhur etmistir” (B.G. s. 89/23).

“Bu mertebe, zat-1 bahtin istigrak-1 cemalisin-
den, mertebe-i agahiye tenezziiliinden ibarettir. Bu
tenezziil, viicidun iktiza-i zatisidi. Onun bu mer-
bu mertebede kendisinin aym oldugundan bu ilimle
bilir. Ve sifat, bu mertebede kendisinin aym oldu-
gundan bu ilim kendi zatina olan ilimden ibarettir.
Bindenaleyh Viiciid, bu mertebede cemi-i esmd ve
sifat ile miisemma ve mevsif ve nuiit ile men’it ol-
dugundan, ‘Allah’ ism-i camiinin mertebesidir ve bu

isim ile miisemmadir.

48 a.ge. c. 1V, s. 288.
49 age., c.IV,s. 32.

(...)Bu mertebenin bircok isimleri daha vardir
ki, onlar da bunlardir:(...) akl-1 evvel, akl-1 kiill,
hakikat-i Muhammediyye, levh-i mahfuz...”°

*

Edeb: Her seyde Allah1 gorme, kendini her an
O’nun huzarunda hissetme.

“Eger onun akli olsaydi, bunu yapmazdi. Akil ka-
dar zenginlik, cehil kadar fukaralik, edeb gibi de bii-
yiik miras olmaz” (A.B. s. 257/31).

“Edeb: Kimi kez bununla seriat edebi kastedilir;
kimi kez de hizmet edebi kastediliv, bazen de Hakk’la
ilgili edeb ifade edilir. Seriat edebi, onun belirlenmis
esaslarina (mersiom) sikica sarilmaktiv. Hizmet ede-
bi de hizmette miibalaga olciisiine varmakla beraber
(yapilan) hizmetten fena (gormemek, hesaba katma-
mak)dwr. Halk ile ilgili edeb ise senin ve O’nun olan
bilmendir. Edebe ridyet eden sevin¢ ve nes’e ehlinden
(olmustur)dir.”"

“Resulullah Efendimiz soyle buyuruyor: ‘Rab-
bim beni giizel terbiyesiyle terbiye etti ve edeblen-
dirdi.’ Salike lazim olan, Resulullah’in ahlakiyla
ahlaklanmaktir. Zira sillukiin ve de tasavvufun 6zii

de edebdir.”>?

*

Irade: 1- Kaynag kalli irade olan gic.

“Meryem’in ilk defa tesadiif ettigi bakmasini bilen
ve baktig1 yeri yakan gozlerdi. Aymi zamanda onlarin
manasinda unsuri zaaflara hiikmedebilen sedid bir
irade vardi” (A.B. s. 127/30).

“Irade:1) Kalbe diisen bir ates parcasma denir ki,
bununla temenni anlanminda bir isteme kastedilir. Irade
iki tirlidii: @) Tab’in ivadesi, bunun alan nefsi hazlar-
dir. b) Hakk’m iradesi, bunun alam ise ihlastir.>®

(irade ve miirid bahsinde) “Seyh Hazretleri
Fiitahatinda soyle buyuruyor: ‘Miirid, lafiz olarak
ehlullah ve muhakkikler katinda masivadan kopup
Allah’a baglanan kimse demektir. Bu kimse, ayni
zamanda Cendb-1 Allah’a miiessir olan ve Allah’in
rizasina, muhabbetine erisen kimse demektir. Bu
kimse, nefsani isteklerinden tecrid olan kimsedir.
O, konustugu zaman Allah’in lisaniyla konusur,

50 a.ge.,c.l,ss. 12-13.

51 1Ibn Arabi, Istilahatis-Sifiyye; Davud el-Kayseri, Mukaddemat, s.
64.

52 Ankaravi, Minhacii'l-Fukara, s. 278.

53 Ibn Arabi, Istilahatis-Sifiyye; Davud el-Kayseri, Mukaddemat, s.
64.



Allah’in bakis hassasiyeti ile bakar, her seyde, her
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yerde onu miisdhede eder.

2- Nefsi, arzularindan cevirip, Hakk'in rizasina
yoneltmek.

“Hicbir erkek belinden kavradigi bir kadinda se-
hevi bir menfaat bulmadigin iddia edemez. Binde-
naleyh ben de boyle bir iddiada bulunamam. Fakat
prensip itibariyle —ki galibiyet ve ekseriyet prensiple-
rimin emrine bahsedilmistir- bu sehvet dalgalarindan
kendi irademle uzak bulunmaktan zevk duyarim. Te-
nin ve asabin boyundurugu altina girmek insanlik mi-
dir?(....) Zira hayvan, insiyaklarina hiilkmedecek bir
baska kuvvete, iradeye malik degildirv. Halbuki insan-
da, her seyin tistiinde akil ve irade vardir ki bundan
da prensipler dogar” (B.G. s. 43/14,15).

“Seyhlerin ¢cogu bu konuda sunu soylemislerdir:
Irade, adet iizre olan seyi terk etmektir. Ekseriya hal-
kin adeti gaflet mahallinde ikamet etmek, arzularina
tabi olma vaziyetini benimsemek ve asagi isteklerin
davet ettigi seye dalmaktan ibarettir. Murid, bu gibi
hususlardan soyunup cikmustir. Bu gibi seylerden ¢i-
kisi, iradesinin sahih oldugunun emaresi ve delilidir.
Bu hale, adetten ¢ikis mandsina gelen irdde ismi ve-
rilmistir.”>

*

Vecd: 1lahi coskunluk, kendinden gecmislik.

“Meryem, askimin kuvvetli hiziyla, bir solukta tekad-
miil devresini gecirmis rabbani bir vecd icinde Yisufun
kalbi duigtimiinii ¢cozmiis, kendini bu ezeli serristeye bag-
lamist1” (A.B. s. 237/21).

“Vecd, Allah’in, mirmin ve imam giiclii kullan
nezdinde bulunan, keyfiyeti anlatilamayan bir sir-
ridir.°

“Vecdin manast bir korkunun, bir gamin veya ahi-
ret halleriyle ilgili bir mandanin kalbe tesadiif etmesi
veyahut Yiice ve Ulu Allah ile kulu arasindaki bir ha-
lin kesf edilmesidir. Derler ki vecd, kalbin isitmesi ve

gormesidir.’

“Netice olarak vecd, sdlikin kalbini evvelki ha-
linden cikarip Hakk’n yakinhgimin cezbesine kap-
tirmasidir. Bu mevzuda Zinnin hazretleri soyle
buyuruyor: Vecd, Hakk’in huziirunda hazir olmanin
vermis oldugu bir haldir. Ki bu hal, kalbin evvelki

54
55
56
57

Ankaravi, Minhaci’l-Fukara, s. 277.
Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 283.
es-Serrac, el-Liima’, ss. 293, 294.
Kelabazi, Taarruf, s. 169.

halinden bir iist dereceye (Allah’a yakinlasmaya)
terfi etmesidir.”>®

*

Ates: Ask, istiyak, aska duyulan asir1 istek.

“Meryem de berki bir siir'atle sagini solunu gérme-
den goniil yolunu geciyor ve Yasuf'a gidiyordu. Onun
baska tirlii kendini bulmasina imkan var miydi? Yu-
suf’un askinda biitiin mitkevvenatin hiilasasint bulmak
icin kosuyor, kosuyordu. Meryem, artik hicbir kayitla
miikellef degildi. Zira varligini saran bu ates, onun Yi-
suf'tan baska herkese kapali olan kalbinden maada her
seyi yakip kil etmisti” (A.B. s. 140/18).

“Atas (susuzluk), sevkin asiri derecede olmasi ve
sahibini atesli hale getirmesi hadisesidir. Seyhi’l-Is-
lam bu mevzuda su izahi yapmistir: ‘Atas, kisinin
istegindeki asirihgindan kinayedir.’ Lev’, yani hara-
retle isteme, bir seye fazlasiyla hirsh olmay: ifade
eder. Seyh hagzretleri, diger bir izahinda ‘Asigin
atast, masukun tecellisinde olup bu tecellinin ve ask
hararetinin tesiriyle beseriyetten siyrilmasi ve safi
hale gelmesidir’ demistir. Allah askina susamis olan
bir kimse, O’nun her tecellisinde kendinden gecer
ve sarhos olur. Bu sarhosluk, ask sarabini icmekle

husile gelir. Ask sarabini icen, kendinden gecer.”®

*

Ruh®: [nsandaki bilen ve idrak eden latife. Emr
aleminden inmis, (insandaki) hayvani ritha (cana) bin-
mistir. Kinhtunu idrak mumkutn degildir. Kendisi go-
riinmez; ama eser ve emareleri gortinir. Insan 6ldukten
sonra bu latife yasamaya devam eder (Fikir ve akil bu
rahun 6zelligidir. {lahi hitaba muhatap olan ve sorum-
luluk yuklenen ve mukellef olan bu latifedir).

“Dinle Meryem, viicutta iki tiirlii ruh vardir: Biri
ahlatin letafetinden hasil olandir ki, bu hayvani ruh-
tur. Ikincisi de ilahi ruhtur ki, bedenden zuhiir eden
letafet, fesahat, belagat, ilim, sanat, marifet, her ne
varsa hep bu rithun mahdir” (A.B. s. 192/22).

“Solmayan, ihtiyarlamayan ruhtur, Hiisnii Bey. Ha-
yatta manadan baska giivenecek hicbir sey yoktur. Be-
nim yatalak bir dadim vardir: Diin aksam gordugu rii-
yayt anlatiyordu: Bir cocuk gibi daglara cikmus, yiiksek
kayalarin tepesine turmanmus, kimsenin yetisemedigi
agaclardan meyve toplams. .. Ihtiyar bir kadimin alil
viictidu ile bu fiilleri yapmast miimkin miidiir? Degnekle
bile yiiriiyemeyen bir insan, kayalarn, agaclarin tepe-

58 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 310.

59 a.ge.,ss. 312,313,

60 Ayrica klasik kaynaklarda gecen “ilahi ruh, hayvani ruh ve killi
ruh” terimlerini de Ayverdi, eserlerinde kullanmaktadr.
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sine cikabilir mi? O halde insanda daima zinde, daima
geng kalan bir kuvvet ve bir baska viicut vardir: Solmak,
harab olmak, acz, zaaf cisme aiddir. Cismin ne kadar
cokse, kudretsiz kalsa, hatta olse, insanin hisseden asil
varhg baki kalir” (B.G. s. 230/15).

“Ruh konusunda Vasiuti'nin soyle bir soziinii
gormistiim: Ruh iki tirludir: Biri yaratiklara can
veren ruh, digeri kalpleri aydinlatan ruh. Allah
Teala’nin ‘Iste boylece sana da emrimizle rithu vah-
yettik (es-Sudra, 42/52) buyurdugu dyetteki ruh,
ikinci tiirden; yani goniilleri aydinlatan ruhtur.”®

“Ibn Ata: ‘Allah bedenlerden evvel ruhlan yarat-
nustir. ‘Sizi yarattik, sonra size sekil ve suret verdik’
(Araf, 7/11) ayetinde birinci ciimle ile ruhlar, ikinci
cimle ile bedenler kastedilmistir’ demistir.

Baska biri: ‘Ruh, kesif cisim icinde bulunan latif
bir cisimdir, latif bir cevher olan goziin kesif bir yer-
de bulunusu gibi’ demistir.

Sifilerin cumhuru, ruh bedene hayat veren bir

manadr, diye ittifak etmislerdir.”**

“Ehl-i siinnetin arastirici dalimleri ruh konusun-
da ihtilaf etmislerdir. Kimi, ruh ve can hayat demek-
tir, demis; kimi de ruh beden kalibina tevdi edilmis
ayni (bir cevher) bir varhktir, demistir. Ruh éyle bir
latife (swr)dir ki, bedende bulundugu miiddetce Al-
lah Teala rihun mahalli olan beden kalibinda hayat
yaratir. Tabiattaki ilahi kanun boyle cereyan etmek-
tedir. Insan (Ruh ile degil) hayat ile diri ve canhdur,
uyku halinde (Ruh maddi alemden ) yiikselir, beden-
den ayrilir; sonra ona doner.

Insan ruh ve cesedden meydana gelir, ciinkit Hak
Siibhanehut Teala bu bitin icinde her birini dige-
rinin emrine vermis ve yekdigerine muhtac kilmis-
tir. %

“Seyhlerin cumhiiru, Ehl-i siinnet-ve’l cemaa-
tin (r.a) da pek ¢ogu su kandat iizerindedirler: Ruh
(Araz, sifat ve) vasif degil, (Cevher, zat ve) ayn’dir.
Adetin cereyan tarzi iizerinde ruh, bedende mevcut
ve ona bitisik oldugu siirece, Allah Tedla o bedende
hayat yaratir. Insamin hayat bir sifat olup, insan
onunla diridir. Ruh ise bedene tevdi edilmistir. Uy-
kuda oldugu gibi rithun insandan ayrilmasi ve insa-
nmin hayatta diri ve canl halde bulunmast miimkiin-
diir. Ritydada ruh gider, hayat kaliv. Fakat o gidince
ilmin ve aklin ve diisiincenin kalmasi caiz olmaz.

61 es-Serrac, el-Lima’, s. 223.
62 Kelabazi, Taarruf, ss. 99-100.
63 Kuseyrl, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 182.

Su halde ruh, izzet ve celal sahibi Allah’in emri ile
gelen ve yine onun emvri ile giden bir cism-i latiftir.”**

*

O’nu O’nunla gormek: Hakk’r Hakk'in ihsani ile
bilmek.

“Ne guizeldir; 0 bakan icin ki, asktan gelen nurla gene
ona bakar ve onu onunla gorviir” (B.G. s. 91/6).

Allah’m narunu gene Allah’m ntru ile gormek

“Iste Hamza, giines ve ay, yildizlar ve feleklerin
devrani, ulvi ve stifli biitiin esyanin hareket ve ciinbii-
sii insan stretine yol bulup orada, yani insanin kal-
binde Allah’in nurunu gene Allah’in nuiru ile gormek
icindir” (A.B. s. 219/4).

“Hakk, Hakk ile, Hakk icin: Hak’tan maksat Al-
lahtir.

(....) Ebii Said Harraz da der ki: “Hakk’a, Hakk
icin Hakk ile baglanmis kul, Allah’a, Allah ile Allah
icin baglanmis kul demektir. Aym sekilde “O’dan
O’nunla, O’nun icin” ifadeleri Allah’tan, Allah ile,
Allah i¢in’ anlanminadir. Bazen kulun kesbiyle olan
bir sey kastedildigi yerde de bu ifadeler kullanilir.
Nitekim Bayezid der ki: “Bana Ebu Sindi soyle de-
misti: ‘Ben, benden, benimle benim icin bir halde
idim. Sonra O’dan, O’nunla, O’nun icin bir hdle
diistiim.” Bu soziin anlami, kul kendi islerine bakar
ve o isleri nefsine izdfe eder. Ne zaman ki kalbinde
marifet nurlart iistiin gelir, biitiin her seyi Allah’tan,
Allah ile kaim, Allah ile bilinen ve Allah’a déner
olarak goriir ve bilir.”>

II- Klasik Kaynaklardaki Terimlerle
Kurulan Kelime Gruplarinin Kullanilis

Bu grupta, tasavvuf ve tasavvufi istulahlarla ilgili
klasik kaynaklarda yer alan terimlerin baska kelime-
lerle terkip olusturmasi so6z konusudur. Yazar, viicud,
ruh, akil, zevk, ask gibi terimleri romanda isledigi
konunun ifade sartlan icinde isim ve sifat tamlama-
st ya da fiilimsi grubu kurarak kullanmistir. Bunlar,
icinde gectigi cimlenin ifade edecegi anlama gore te-
rimlerin farkli mana nuanslarim haizdirler.

Asagida verilen misaller, bir ust baslikta yer alan

kavramlarla beraber kurulan kelime gruplandir ve
Ayverdinin kelime kadrosunda genis bir yer tutmak-

64 Hucvirl, Kesfii'l-Mahcub, s. 389.
65 es-Serrac, el-Liima’, s. 328.



tadir.*® Bunlardan bazilarina (viicad birligi, ask zevki,
zevk etmek, ruh arkadashgi, ruh ilmi, ruh hayati,...)
gerek edebiyat, gerek ilahiyat sahasmnda yazilmis
eserlerde rastlanabilir. Fakat bu tarz kuruluslar han-
gi muellifin kullandigini ve kullanis onceligini tesbit
etmek, bu calismanin siirlarini asmaktadir. Burada,
Samiha Ayverdinin eserlerinde, bu tip kullanimlarn
oldugunu belirlemek yeterli olacaktir.

Viicad birligi: Vahdet-i viictd anlayis.

“Sonra Kur’an’da viiciid birligini: ‘Her nereye miite-
veccih olursaniz, Hakk’in yiizii oradadir’ ayeti ile izah
eder: Yani kainatta ala ve esfel, Mutlak Viicad'dan baska
varhk yoktur:

Viicad birliginden biiyiik bir ahlak hocast olamaz
Aliye Hamim... Viicad birligini tantyan kimse ne bir
insana ne bir hayvana ve ne de kdinat zerrelerinden
bir zerreye korkuyla bakamaz” (B.G. ss. 124/28, 32,
33).

Tek viicad: Bir ve tek olan Varlik (Vahdet-i viicad
idrakine sahip kisinin alemi gortsi).

“Yahud da ‘gelen de ben, giden de ben, bozulup
toplanan da ben’ diyerek biitiin mevcadati tek viicid
olarak goriiyor” (A.B. s. 213/27).

*

Yarim akil: Akl-1 maas, cuzi akal.

“Bu yarim akilla kaldikca, herseye ragmen cahil-
sin; zira maddi bilgiler, manevi cehaleti gideremez”
(B.G. s. 80/23).

Buyiik akil: Allah.

“O halde her seyden miikemmel olan bu diinyay:
da insan aklindan cok biiyiik bir akhin icad ettigine
stiphe olunur mu? Iste bu bityiitk akil Allah’tir: O halde
bu akil, yakict azameti icad eden bu biiyiik aklin her-

66 Calismamizda cok smirh sayida ornek verilebilmistir. Mesela
Ayverdi'de sadece “ruh” kelimesi yukarida bulunanlarn yaninda
“ruh alemi, ruh alimi, ruh bilgisi, ruh bunyesi, ruh cocuklari,
ruh firtinasi, ruh hayati, ruh hiirriyeti, ruh ilmi, ruh inkilab,
ruh tasfiyesi, ruh tekamiilii, rahi biinye, rahi faaliyet, rahi
genislikler, rithi kemal, rahi sahsiyet, rihi tasfiye, rihi tekamil,
rithu temiz kimse, rihun bedene gelmesi, rithun cesede gelmesi,
rithun ¢irkinligi, rihun diizeni, rahun istidadi, rahun seferleri,
rithun tekamiilii, rahun topraga taalluk etmesi, rihunu diriltmek,
rithunu temizlemek, rahunu terbiye etmek, coskun ruh, ileri ruh,
taskin ruh, uyanik ruh, miicerred ruh, miitekamil ruh, viicutla
rithun ittthadi” seklinde tesbit edebildigimiz altmis sekiz ayr
terkipte kullamlmaktadir. Ayn1 durum “ask, alem, kendi, hakikat,
goniil, ilim, kemal, zevk” gibi kelimeler icin de gecerlidir. Ayrica
“akil” orneginde oldugu gibi daha az sayida kelime grubu ile
kullamm alanmna cikan kavramlar da bulunmaktadir.

hangi bir yaptigin1 ve icad ettigini abes gormek reva
midir?” (A.B. ss. 131, 132/31).

*

Muazzam bir akil: Allah.

“Demek oluyor ki, tesadiifi bir sey yoktur;, her olan
sey, mutlak evvelden kararlastirilmistir. Her olan sey,
muazzam bir aklin emir ve hiitkmiine hizmet etmek-
tedir. Onun emrinden haric hicbir sey olamaz” (A.B.
s. 163/4).

*

Alemsiimul akil: Insan-1 kamil.

“Hayat1 gercek manast ile anlayan, onun zaafla-
rindan ve esaretinden kurtulmus bir Irfan Pasa bul-
mak, bir cihan, bir kainat bulmak demekti. Gene bii-
yiikbabasinin ifadesine gore, miikevvenat demek, bu
alemsimil akil demekti” (B.G. s. 23/10).

*

Bityiik akil: Insan-1 kamil.

“Fakat Aliye, bityiik akli bulamayacagina o ka-
dar emindi ki, bu teesiirle act act giliimsedi” (B.G. s.
23/12).

Ruh arkadashgi: Ezel asinahgr olan ruhlar ara-
sindaki hal.

“Asil akrabalik, ruh arkadashgidir. Insan kendi
manasint buldugu kimsenin yakinidir, demisti” (A.B.
s. 96/8).

Ruh ciiceleri: Rahi olgunluga erismemis kimse-
ler.

“Fakat bunlar da cocuktur Aliye... Hem de buyu-
memeye mahkum ruh ¢ocuklari, ruh ciiceleri!” (B.G.
s. 135/32).

Ruh dunyasi: 1. Gozle gorinmeyen ve akilla bili-
nemeyen manevi alem, insanin i¢ dunyast.

“Fakat Aliye, yeni adim atug1 bu ruh dimydsinin
icine buytik babasinin kitaplarinin delaleti ile gire-
meyecegini de kendi kendine tiziilerek itiraf ediyor-
du” (B.G. s. 23/37).

2. Kisinin hakikati arayan cephesi; manevi zen-
ginlik.
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“Fakat o, bu kivam bulmus ruh dinyasina kim-
seyi sokmaz; san’at1 gibi onu kimseye gostermezdi”
(B.G. s. 6/3).

*

Ruh diizeni: Beseri kayitlardan kurtulmus ve
Hakk'm birliginde yok olmus kisinin rohi stiktnet
ve rahat.

“Benim bir inkilaba, bir ruh diizenine siddetle ih-
tiyacim var” (B.G. s. 109/31).

*

Ruh hastaliklar1: Rthun asli haviyeti ile gortn-
mesini engelleyen haller.

“Onun ruhu elinde oyle bir nester vardir ki, bunun-
la ruh hastaliklarinn testihini yapar” (B.G. s. 66/32).

*

Ruh istirahati: Hakk'm varhiginda ve birliginde
yok olmus kisinin hali.

“Irfan Pasamin dunya gortisunii kavramak ve ruh
istirahati veren bu anlayisla asinalik kurabilmek icin
yenilmez bir tesnelikle haristi” (B.G. s. 27/3).

*

Ruh safasi: Rahi bir zevk icinde olma. Salikin,
askiin cuntn devresindeki idrakiyle yasadig zevk
ve vecd hali.

“Fakat Meryem’de goz kamastiran bir ruh safast,
ele avuca sigmaz ask teheyyuclerinin siddeti vardi”
(A.B.s. 147/11).

*

Ruh savasi: Rtahun asli huviyetini kazanmasi icin
yapilan muicadele.

“Iste bu gizli seyleri gormek, hilkatin esrarm bil-
mek, ruh savasi ile mumkundur Husnu..” (B.G. s.
66/18).

*

Rahi ihtilaf: Ezelde asinaligi olmama.

“Geng¢ hekim, amcasimin muannid stukatu karsi-
sinda Yasuf’un bir sozunu hatirladi. O, «Insan kendi
manasini, kendi cinsiyetinin cazibesini buldugu kim-
selerin soziinden miiteessir ve muiitehassis olur» de-
misti. Iste Hamza ile Zeyyad'm aym nesebden olmalar
da rahi ihtilaflarrna mani olmuyordu” (A.B. s. 179/6).

*

Rahi ihtilal: Rahun bir halden baska bir hale ge-
cerken icinde bulundugu kansiklik.

“Kerim Bey de heyecanli idi. Fakat sakin goru-
nebiliyor ve Aliye'nin rahi ihtilalini yatustirmak icin
sesinin buitin kudretini kullanarak konusuyordu”
(B.G. s. 190/20).

*

Riihi istihale: Rahun bir halden baska bir hale,
bir makamdan baska bir makama ge¢mesi.

“Sezal Bey, Aliye'nin arkasmndan dtisen ceketini
tekrar omuzlarina koymayi, onun rihi istihalesinin
gidisini dustinmeye tercih ederek ayaga kalkt ve ce-
keti yerlestirirken de....” (B.G. s. 9/29).

*

Ruhi bir sonsuzluk: Kulli riha erme, onda yok
olma.

“Halbuki asil yapilacak sey, uyumaktan kurtulma-
nin ¢arelerini aramak ve o baglar1 kopararak riuthi bir
sonsuzluga, kendini kendine yaklastiracak bir kema-
le adim atmakur” (B.G. s. 134/13).

*

Rahi unvan: Rahun bulundugu seviye; rtthun
mevkii; manevi bakimdan insanin bulundugu mevki.

“Halkin kah vali, kah nazir olarak tamdig Irfan
Pasanin pek az kimseye asikar olan rithi unvani bu-
yuk insand1” (B.G. s. 6/2).

*

Rithu fezasi: Ruhun yiksek kemal derecesi.

“Zira babasinin rithu fezasinda dolasabilmek icin
kanatlari1 daima zayif, hattda kirik bularak onun
sonsuz diinyasia bir adim bile atmamisti” (B.G. s.
6/18)

*

Ruhu inzivagahi: Kendi kendine yetebilmek,
kendisiyle basbasa kalmak, alis verisini kendisiyle
yapmak icin cekilinen ruh ve maneviyat dinyas.

“Zira hic kimse kendi rithu inzivagahindan daha
sakin ve stiktinet verici bir kose bulamaz” (B.G. s.
61/29).

*

Ruhun karargahi: Beden.

“O, sonsuz bir vusat olan rihunun karargahini,
yani bu vuctdun fizyolojik ve anatomik kiymetini
de yakindan gormek ve tanimak, ayni zamanda be-
seriyete hizmet etmek icin tababete intisab etmistir”
(B.G. s. 64/4).



*

Rahun zugurtlagia: Rihun masivaya yonelmesi
ve asil hedefinden uzaklasmasi.

“Yasamak zevkini, yiyip icmeye tahsis etmek, rii-
hun zugirtligint, hatta iflasim ilan eder” (A.B. s.
144/8).

*

Ac ruh: Manevi huzira ve vahdete ermemis; fakat
istidad1 dolayistyla bunun eksikligini yasama hali.

“Halbuki kendisinin a¢ rithuna bir Cevad degil,
olgun ve oldurucu bir Irfan Pasa lazim oldugu da
genc kizin dustincesini zorlamakta gecikmiyordu”
(B.G. s. 44/24).

*

Basit ve dumduz ruh: Guindelik yasayan insanin
rahu.

“Bu kiz, babasinin basit ve diimdiiz rithunu; ana-
sinin sahte ve bos hislerini atlayarak, butiytik babasi-
nin mizacina, duygu ve kabiliyetlerine tevartis etmis-
ti” (B.G.s. 7/4).

*

Cilal1 ruh: Allah'in zatinda zau icin tecelli eden
ruh. Aldigimi aksettiren ruh.

“Yusuf’taki buyuklige hayran olan Hamza, onda-
ki manay1 tamamiyle anlayacak, onun sasaali ve ci-
hanstumaul askina makes olacak kadar cilal ve uyanik
bir ritha malik degildi” (A.B. s. 147/9).

*

Cocuk ruhlu: Gelismemis, olgunlasmamis kimse
(Ayrica bkz.: mutekamil ruh).

“Sezai Bey, simdi de sahsi duygularindan bahse-
diyordu. Aliye, babasini bu cocuk ruhlu adami cok
sevimese, sozlerinin bu kadar kabugunda kalisindan
stiphesiz incinirdi” (B.G. s. 15/36).

*

Derin ve sonsuz ruh: Hakikat ilmini bilen ve bu
bilgiyle ebedi olan ruh.

“Irfan Pasa, oglu icin sadece ihtirama deger serefli
bir baba idi. Yoksa o derin ve sonsuz ruhtan oglunda
ne bir koku, ne de bir eser vard1” (B.G. s. 15/4).

*

Firtinali ruh: Arayis halindeki bir insanin taskin
ve kararsiz hali.

“Doktor Husnti, bu firtinali ruhtan hem korku-
yor hem de kaciyordu” (B.G. s. 48/8).

*

Hasta ruh: Beseri kayitlardan kurtulamamis ruh.

“Bes seneden beri buittin 1srarlara ragmen vatani-
na ugramayan bu geng ve hasta ruhta, yepyeni teka-
miil hamleleri muijdeleyen bir silkinme goruluyordu”
(B.G. s. 181/25).

*

Ibtidai ruh: Tekamul etmemis ve tekamiil etmeye
istidad1 olmayan ruh.

“Hayir, Feyzi... Bu mazeretin, ibtidai ruhlarin ka-
ndir” (B.G. s. 166/29).

*

Olgun ruh: Nefsani vasif ve sifatlardan siyrilmus,
kemale ermis ruh.

“Ne olurdu, su temiz yirekli adam, olgun bir ri-
hun sahibi olsaydi” (B.G. s. 19/18).

*

Olgun ve oldurucu ruh: Mutekamil olan ve teka-
mul etme yolunda yol gosterici olan ruh.

“Fakat bu gen¢ adamda, olgun ve oldurucu bir
ruhtan ziyadde, olgunlasmaya haris, taskin bir istidat
seziliyordu” (B.G. s. 44/23).

*

Safi ruh: Henuz cisim kalibina girmemis ruh.

“Mesela, safi billarda, bakanin ytizii temessiil eder
mi? Bunun gibi mucerred ve sdfi ruhlar da aynanin
arkasindaki kesafet gibi, cisimler kesafetiyle birles-
medikee, onda Yaradan'in rabbani kemali goranmez.

Demek oluyor ki, safi ruhlar ve gorunmeyen ilahi
vasiflar, insan cesedinde zuhura geldi ve bu vucad
aynasinda ytiz gosterdi” (A.B. s. 195/3, 6).

*

Tesne olan ruh: Hakikate istidadli ve istekli olan
ruh.

“Aliye’nin esasen tesne olan rithu, bu alemin
nihayetsizligini bulunca, kendini onun mukavemet
kirict incizabina biraktt” (B.G. s. 165/7).

Yiiksek ruh: Kemale ermis ruh.

“Genc kiz, burada Pierre Corneille’nin bir sézini
hatirladi: «Stiphe yok ki gencim, fakat yiiksek ruhlar
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icin kiymet, senelerin adedini beklemez» demekte ne
kadar hakl idi” (B.G. s. 50/17).

I11- Klasik Kaynaklardaki Terimlerin
Maiana Alanindaki Kelimeler ve Kelime
Gruplarmin Kullanihis1

Bu baslik altinda topladigimiz ifadeler, bir veya
birbiriyle iliskili birka¢ tasavvufi terimin mana ala-
ninda bulunan kelimeler ya da kelime gruplarindan
olusmaktadir.

Yazar, romanin akisi icinde kahramanlarinin ha-
let-i rtthiyesini anlatirken bazi tabirler kullanir. Eser-
lerin genel butinligu icinde maddi anlamiyla kul-
lamlmadigr ortada olan bu tabirlerin, soyut manada
tam bir izahi da yapilamamaktadir. Fakat benzer
ozelliklere sahip ifadeler ve onlarin gectigi ctimleler
bir araya getirildiginde, hepsinin ayni daire icinde
oldugu fark edilmektedir. Mesela, asagidaki 6rnek-
lerde gecen “alem, ask, haz, zevk, baska bir alem”
gibi soyleyisler, tasavvufi 1stilahta “sekr” olarak tabir
edilen ilahi bir sarhosluk halinin ve onunla iliskili
olan vecd, sirb, zevk ve gaybet kavramlarmin mana
alani icindedirler. Ctinku kelimelerin yer aldig1 cim-
leler, onlarn alt ve tst baglantilarinda bulunan “sar-
hosluk, bayilma, kendi varligini bilmeme, kaybolma”
gibi ifadeler ve anlatilan vakalar bu kavramlarla ayni
cercevededirler.®’

Sozu edilen terimlerle ilgili tasavvufi kaynaklardaki
tanmimlamalar kisaca soyledir:®

“Sekr”, bir ilahi sarhosluk halidir ve vecd halinin
sifat1 olarak nitelendirilmektedir;, “sirb” ise icmek de-
mektir. “Zevk” ve “sirb” siifilerin dillerinden biraka-
madiklart kelimelerdendir. Stfiler bu iki kelime ile te-
celli meyvelerinden, kesif neticelerinden ve varidatin
tesiri ile aniden gelen hallerden olmak tizere iclerine
dogan hususlari anlatirlar. Bunlardan ilkine zevk
(tatma), sonrakine siirb (icme), en sonrakine reyy
(kanma) tabir ederler. (....) Su halde zevk sahibi yar
sarhostur, sirb sahibi tam mesttir, reyy sahibi ise sahv
(uyaniklik) halindedir. Aski kuvvetli olanin sirbi sii-
rekli olur: Siirekli olarak bu sifatta (sirb) bulunan bir
stfi icin sirb, sekr sonucunu dogurmaz (Ciinkii o hep
vuslat halindedir). Bu duruma gore stfinin sahv hali
de Hakk iledir. O biitiin nefsani hazlardan fani olmus-
tur.”® Gaybet ise kendini kaybetme, kendinden gecme,

67 Genis ilgi icin bkz.: Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye; Kelabazi,
Taarruf;, Hucviri, Kesfi'l-Mahcab, “vecd”, “zevk”, “sirb”,
“gaybet”, “sekr” ile ilgili bolumler.

68 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye; Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara,
ilgili bolumler.

69 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, ss. 165-166.

bayilma, dalginlik, hislerini ve sutrunu kaybetme,
vecd ve istigrak hali”® demektir. “Gaybetten murat,
Hak’tan baska olandan kalbin gaybetidir. O derece ki
kalp kendinden bile gaip olur. Hatta kendisinden bile
gaip olmast sebebiyle kendini dahi goremez.”"

Tecelli meyvelerini tadarak (zevk) aski icip (sirb),
Allah’tan gelen feyz, lutuf ve ihsanlarla (vecd) ken-
dinden gecmek (gaybet) ve sarhos olmak (sekr)
halleri, “Ilahi askin neticesinde ele gelen, Hakk’in
lutfu olan, nihayetsiz riuhi hazzin duyuldugu ilahi
bir hal” seklinde karsilanabilir. Iste yazar, roman
kahramaninin yasadigi bu hali/halleri ifade ederken
kavrami degil, onun mana alanindaki kelimeleri kul-
lanarak terkipler olusturmus, manay: bu sekilde dile
getirme yoluna gitmistir.

Alem: 1lahi askin neticesinde ele gelen, Hakk'mn
lutfu olan nihayetsiz raht hazzin duyuldugu ilahi bir
hal.

“- Bence meselenin aydinlanmamis bir tarafi yok:

Bu kiz, sende bir dlem gordu. Oyle bir dalem ki
hayat o, hayatn esrarimi yirtan hakikat o... Aliye'nin
esasen tesne olan ruhu, bu dlemin nihayetsizligini
bulunca, kendini onun mukavemet kirici incizabina
birakti. Artik geri donemez” (B.G. s.165/5, 7).

“Bitti; gizlilik, tereddut ve stphe kalmadi artik..
Bir tozun zahmindan korumak istedigin kizin, simdi
hichir maddi kudretin temin edemeyecegi, her afetten
masun bir dleme sigindi” (B.G. s. 158/ 16).

*

Zevk: 1- Tecellinin meyveleri ve kesfin neticesi
olan rthi hazlar ve bu halin verdigi hosluk (mutesa-
kir-yar1 sarhos).

“Geng¢ kizin cehresinde derin bir zevkin izleri, gi-
rift secilmez manalar gibi birbirine dolanmist1” (A.B.
s. 233/14).

2- Vecd, ilahi coskunluk (sirb).

“Yasuf sustu. Meryem’in yiizii sermedi zevkten 6r-
tillmiistii. Cevap verecek yahud sual soracak kuvveti
bosalmus, bitmis gibi idi; Yasuf da onun gibi kendi as-
kinin zevki ile mahmiil ve sarhostu” (A.B. s. 149/15).

*

Istigrak: Gark olma. 1lahi sevginin coskusuyla
sevgiliyi temasa eden salikin; kendisi, maddi alem ve
masiva tammaz durumda olmasi (gaybet).

70 Bkz.: Kelabazi, Taarruf, s. 176, 8. dipnotu; Kuseyri, er-Risaletii’l-
Kuseyriyye, s. 163, 8. dipnotu.
71 Hucviri, Kesfi'l-Mahcub, s. 376.



“Ben ashmla olan istigrakim siddetine sed ceken
cudahklardan sikayet ederim. Istigrakim mutlakiyetini
hangerleyen su muteayyin viuctddan sikayet ederim”
(AB.s.208/21,23).

“Onun i¢in Yusuf, eksert zaman bu gonlin istig-
raki siddetine mani oluyor, ondaki ezeli istiyakin,
her nefes yelpazelenen ve tazelenen atesinin 6ntine
geciyor, kizi ileri atilmaya birakmiyordu” (A.B. s.
212/22).

*

Miistagrak olmak: [lahi sevginin istilasi altinda
sevgiliyi temasa ederken, maddi alem ve masiva hak-
kinda hi¢ bir his, idrak ve sutra sahip olmamak, ken-
dinden gecmek (gaybet).

“Insan bizzat kendinden ve her seyden samimi bir
feragatle gectigi vakit, gayb aleminin naruna miistag-
rak olur” (A.B. s. 167/23).

Ask alemi - ask zevki

“Eger Yusuf, kendini kopan ask zevkine bir had cek-
memis olsa, beseri umtiru muattal kalacakti. Onun icin
kendini zorla bu sarhosluk vaktinden cekip aliyordu.
Yasuf icin sirf beseri umar ile oyalanmak da muhal bir
emirdi. O bu iki vecheyi tam bir itidalle tevzin eder, bi-
rinin hakkim 6tekine tasirmamaya dikkat ederdi.

Bu gece gene ayni sebepten dolay1 o ask alemini
unutmus gibi herkesle sundan bundan konusuyor-
du” (A.B.s. 150 /21, 26).

*

Baska bir alem- mutlak bir zevk diyar

“Artik Irfan Pasa yasiyor ve benimle konusuyor.
Fakat ben 6ldum, kizin Aliye’ye simdi baska bir dle-
min, mutlak bir zevk diyarinin kapilar acildi. Artik
beni eski huiviyetimde arama!” (B.G. s. 127/5-6).

*

Haz alemi: Kisinin alinan zevkin kesafeti ile icin-
de bulundugu durum.

“_Soyle bana Omer, sana bu hakikati kim asiladi?
Yoksa kendi kendine biten bir nebat gibi, biitiin bunla-
11 kendiliginden mi buldun?

Bu sual, Omer’in elinden kagmasin diisiirdii. El-
leriyle beraber buitiin viicidu da titremeye basladi.
Esirin cehresi, hasret, 1ztivab, zevk, ve askt ayn za-
manda temsil eden bir masere donmiistii. Rithunu du-
daklarina baglayan bir sesle:

-Ben giines gibi ziyayr kendinden nesreden bir var-
lik degilim. Ne bildim, ne buldumsa hepsini, hatta kendi
hakiki varligimi da ondan, kabilemin reisinden iktibas et-
tim. Onun viicidu glinesinden kaptim. Sana onun. ..

Omer sozini tamamlayamadan yiizistii diistii ba-
yildu.

Esirin ayilmast uzun strmedi. Derin bir haz ale-
minin sarhoslugu icinde kendi kendine gozlerini acti.
Omer’in bayillmas;, Hamzamin hekimlik gayretini
tahrik ettigi icin hi¢ olmazsa, bileklerini, kollarini ov-
mak stretiyle iyilesmesine yardim ediyordu.

Omer gozlerini acar agmaz basucunda onu go-
runce bu rikkata gilumsedi ve Hamzanin avuclar
icindeki ellerini yavasca cekerek,

-Uziilme delikanli, bana ila¢ fayda vermez; benim
dermamim kendi derdimdedir” (A.B. s. 91/21).

*

Zevk alemi

“Halbuki ben simdi o askin kendisiyim. O ben-
de kayniyor, gene bana dokuluyor. Bilsen baba... Ki-
zin Oyle genis bir zevk dlemi icine yasiyor ki, bunu
anlatmak, Kaf Dagini bulup asmaktan da gti¢! Artik
benim ask zevkinden ibaret olan viicidumun bir tek
mubharriki var: “K”. Ben ondan baska her seyin, hatta
kendi varligimin da yabancisi, cahili oldum.

“Insanlar kor ve sagir bir kervan yolcusu gibi,
dunyadan bir hamlede gecip kayboluyorlar. Bu acele
yolculukta cok defa aski tamimak, onunla bilisiklik
etmek imkanini bulamadan resmi gecitleri tamamla-
niyor. Halbuki o durakta bir nefes konuklamak, nice
yuz bin zevk dleminin kapilarini aciyor. O tereddut-
stz bir selahiyetle insanogluna olgunluk damgasini
vurarak onu yuceltiyor” (B.G. s. 141/7).

*

Ask zevkini bilmek: [lahi askin neticesinde ele
gelen, Hakk'in lutfu olan nihayetsiz rahi hazz1 tat-
mak, yasayarak bilmek.

“Baba, eger cihan ask zevkini bilse elindeki kor-
lik asasim atarak, gittigi istikametten geri doner ve
ona dogru sedid, oniine gecilemez bir tugyanla kosar-
di” (B.G. s. 159/27).

*

Zevk etmek: Tecellinin meyveleri ve kesfin neti-
celeri olan rahi hazlan bulmak.
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“Basini bu agin icinden cikaramiyordu ki, Omer’in
actigr alemi goriip hissetmesi mumkiin olsun? Onun
Omer’in sozlerini anlayip zevk etmesine bile imkan
yoktu” (A.B. s. 97/14).

Mutlak bir zevk: Solmayan, eksilmeyen, azalma-

yan manevi tad.

“Artik Irfan Pasa yasiyor ve benimle konusuyor.
Fakat ben o6ldiim, kizin Aliye simdi bir baska alemin,
mutlak bir zevk diyarimin kapilar acildi” (B.G. s.
127/6).

Zevk genisligi

“Ben yildizdan yildiza atlayarak semavati da gez-
sem, gene sende buldugum viis’ati ve zevk genisligi-
nin zerresini bulamam” (B.G. s. 193/30).

IV- Klasik Kaynaklardaki Terimlerin
Anlamini Karsilayan Kelimeler ve Kelime
Gruplarmin Kullamlis1

Samiha Ayverdi, tasavvufi 1stilahlardan bazilarini
da kendi orijinal halleri ile degil, onlarla esanlamh
olan baska kelimelerle veya kelime gruplar ile ifade
eder. Buradaki temel karakteristik, Arapca terimin
yerine Tiirkce ya da Turkcelesmis anlamdasinin kul-

lanilmasidir.

Secilen ornekler icinde, tasavvufi siir gelenegi-
mizde kullanilmis kelime-kelime gruplan olabilir.
Fakat daha once de dile getirdigimiz gibi, ayni ifade-
nin hangi sair yahut yazar tarafindan kullanildigim
belirlemek calismanin simirlart disindadir. Temel he-
defimiz, Samiha Ayverdimin eserlerinde, bu tip kul-

lanimlarin oldugunu tesbit etmekten ibarettir.

Yaradan’la kalmak: Hayvani sifatlan terk edip,

sadece Hak ile olmak.

“Madem ki insan ne bulduysa ¢lmekle bulmustur, o
halde beseri mukteziyatinda, yani nefsin, Yaradan1 unut-
turucu ifrat, sehvet ve lezzetlerinden olerek Yaradan’la
kalanlara ne mutlu!” (A.B. s. 252/4).

“HULUT: (Halvete cekilmek) (...)Hakikat su
ki, halvethane olan kalbi, agyardan (masivadan) te-
mizlemek ve gonlii yarin evi kilarak kesret icerisinde
vahdete erisebilmektir. Eger bir kimse omiir boyu hal-
vette olsa bile, kalbini masivadan temizlemedigi miid-

detce asla halvet yapmis olamaz. Ama bir kimsenin

kalbi masivadan temizlenmisse, o kimse kesrette de
olsa ehl-i halvettir.”"

*

Uyanik ruh: Gaflette olmayan, Hakk'mn birligini
idrak etmis ruh.

“Yasuf'taki buytkluge hayran olan Hamza, onda-
ki manay1 tamamiyle anlayacak, onun sasaali ve ci-
hanstmul askina makes olacak kadar cilah ve uyanik
bir ritha malik degildi” (A.B. s. 147/9).

“YAKAZA: (Silaka baslangicta birinci derece-
dedir) Buradaki yakazadan (uyanikliktan) murad
gaflet uykusundan kurtulmaktiv. Ve cehaletten beri
olmaktir.

Salike evvela lazim olan sey, gaflet uykusundan
uyanmast ve Hakk icin onun rizdst dogrultusunda
kiyama kalkmasidir. (....) Bir kimsenin kalbi ve
rihu uyanik ve bilgili olursa, o zahiren uyusa bile
ehl-i tahkikin nazarinda uyaniktiv. Ve ona uyuyor
denilmez”.”

*

Gormek’™: 1- Can ve askla bir seye derinlemesine
nufaz etmek, bakmak, esyanin hakikatini anlamalk,
idrak etmek.

“Bunun icin insanin her nerede olursa olsun, Ya-
radan’in kendisiyle beraber bulundugunu bilmesi la-
zimdir. Bunu bilince de her yerde O'nu gormesi ve
O'ndan bir sey ihtiyar ve taleb etmemesi icab eder”
(A.B.s. 134/6).

“Benim hayat gayem, bu kuvveti tanimak, gor-
mek, bilmekti. Megerse onu goren goz degil, goniil-
miis. Askla dirilmis bir goniil...” (B.G. s. 174/1).

*

Yaradan1 gormek

“Maksat bu alayise, bu patirdilara kalben baglan-
mamak ve her el uzattigin ve her gordugun seyde Ya-
radan’t gormektir’ (A.B. s. 168/16).

72 Ankaravi, Minhaci’l-Fukara, s. 229.

73 a.ge., ss.215-216.

74 “Gormek” kelimesinin kurdugu kelime gruplar icinde tasavvuf
kultartindeki ayet ve hadis kaynakl ortak kullanislar sebebiyle
benzerlikler olabilir. Mesela; 1- “Yasuf b. Huseyin'den Hz.
Peygamber’in ‘Mu'minin firdsetinden sakinin! Cunki o, Allah’in
niruyla bakar. (Tirmizi, Tefsir, 6) hadisinin anlami soruldu.
Dedi ki: ‘Resulullahtan gelen bu haber, haktir ve ehl-i imana
aid bir 6zellik olup Allah'in kalplerini nurlandirnp sadirlarin
serhettiklerine fazladan bir kerametidir (Serrac, el-Liima’, s.
286)”. 2- “Ebt Said Harraz demistir ki: ‘Muteferris: Allah
Teala’mn naoru ile bakar. Bu nur, firaset sahibinin kalbinde
parildayan rohun 1sigidir, firaset sahibi gayba ait manalan
bununla idrak eder (Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 322)".



*

Allah’t gormek: Kainatin Allah’in tecelligahi oldu-
gunu idrak edip buttn mevcadatta O'nu seyretmek.

“Insanin  sair mevctdattan mumtaz olmasi da
onda Allaht gormeye Kkabiliyeti olmasindandir.
Bindenaleyh insan, Allah’t gorendir” (A.B. s. 194/27,
28).

*

Allabh’'m ntrunu gene Allah’m nuru ile gormek:
Allah1 Allah'in thsani ile bilmek.

“Iste Hamza, glines ve ay, yildizlar ve feleklerin
devrani, ulvi ve sufli butiin esyanin hareket ve ctun-
bust, insan stretine yol bulup orada, yani insanin
kalbinde Allah’in nurunu, gene Allah’in nuru ile
gormek icindir” (A.B. s. 219/4).

*

Allah’in kendinde oldugunu gormek: Ashni bil-
mek. Kainattaki her sey gibi, kendinin de Hakk'in bir
tecellisi oldugu idrakinde olmak.

“Insan, nihayette Yaradan’a kavusacagini zanne-
derken, gozu ask nuaru ile gormeye baslayimnca, Al-
lah’in kendinde oldugunu goriir ve bu gorgu onda,
kenar1 ve nihayeti olmayan bir zevk hasil eder” (A.B.
s. 260/9).

*

Ask nuru ile gormek: Askin kalbe getirdigi feyz-
le kainattaki her seyde ve dahi kendinde Hakk'mn te-
cellisini idrak etmek.

“Insan, nihayette Yaradana kavusacagimi zanne-
derken, gozti ask niru ile gormeye baslaymca Al-
lah'in kendinde oldugunu gorar ve bu gorgti onda
kenar1 ve nihayeti olmayan bir zevk hasil eder” (A.B.
s. 260/8).

*

Askm mutlak zuhtrunu gormek: Askla hallen-
mis kiside mutlak askin tecellisini gormek.

“Meryem, sen beni okuyan ve anlayan sevgili bir vu-
ctidsun. Senin bana askin, bende askin mutlak zuhuru-
nu gordiigiin icindir; benim sana askim da sende kendi-
mi gordugum icindir” (A.B. s. 196/8).

*

Birligi yakinen gormek: Hakka'l-yakin mertebe-
sine yukselmek.

“Eger birligi yakinen gormek istersen, ask ele getir
ki, kendi hakikat ve mananin felegine ve birlik gokle-

rine cikasin, bu stretle viicid ve zaman kayitlarindan
silkinip kendini bulasin! ” (B.G. s. 29/19).

*

Gizli eli gormek: Olaylarin gercek yapicisini, fai-
lini idrak etmek. L2 faile illallah, diyebilmek.

“-Tesadufleri tertib eden de birliktir. Hadiselerin
ic yuzunt, ya onlara sekil veren gizli eli goren icin
tesaduf sozunun kiymeti yoktur” (B.G. s. 143/31).

*

Hakikat narunu géormek: Mutlak gercegi, ilahi
gercegi bilmek.

“Simdiye kadar hakikatin pecesi olan bu askla
genc adamin gozleri kor idiyse, bundan sonra da
gene o gozler bu askin ntruyla hakikat nirunu gore-
bilirdi” (A.B. s. 220/4).

*

Kull'a gormek: Buttinu idrak etmek. Kainatin
Allah'in bir tecelligah1 oldugunu bilip her seyde bu
tecelliyi seyretmek.

“Insan ancak ask ntruyla Yaradan1 gorebilir. Yok-
sa akln cuzi naru, killii gormeye kadir degildir”
(A.B.s. 144/23).

*

Kendini gormek: Sevgilide kendini, 6z benligini,
sirrint bulmak.

“Meryem, sen beni okuyan ve anlayan sevgili bir vii-
ctidsun. Senin bana askin bende askin mutlak zuharu-
nu gordagun icindir; benim sana askim da sende ken-
dimi gordugiim icindir” (A.B. s. 196/9).

*

Oteki diinya dediklerini bu alemde gormek:
1- Masivadan siyrilarak oteki alemde yastyormusca-
sina butin dunya kayitlarindan azade olmak; azade
olarak yasamak. 2- Masivadan siyrilmis olan evliya,
bu alemdeyken diger alemleri de kesfen bilir ve hatta
maneviyati ile oralara seyahat eder.

“Eger bilgin varsa bilgi sahiplerinin, oteki dinya
dediklerini bu alemde goriirsiin ve Allah'in bu suret-
den ne murad ettigine vakif olursun” (A.B. s. 195/25).

“RU’YETU’L-KULUB: Kalplerin goérmesi, ima-
min hakikatine ulasarak gaybi sirlara bakmasidir.
Bu agiklama, Hz. Ali’nin “Rabbini gérdim mii?” so-
rusuna verdigi cevaba uygun bir aciklamadir. Hz.
Ali soyle demisti: “Gormedigimiz bir Rabb’a nasil
ibadet ederiz?” Miikasefe halinde diinyada gozler
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O’nu goremez, lakin iman hakikatine ulasan kalp-

ler O’nu goriir.”"

“MUKASEFE: Tevhid delilleriyle esyay1 gérme-
ye denir. Esyada Hakkr gormek anlaminda kulla-

nihr.”7°

“MUSAHEDE: Miikdsefeden sonra miisdhede
gelir(...) Miisahede herhangi bir siiphe bahis ko-
nusu olmadan Hakk’in (kulun kalbinde) huzirudur
(miisahede Hakk’1 esyada gorme, esyayi tevhid deli-
li ile gorme halidir).”

-“Miisahedenin son basamagim Amr b. Osman
Mekki soyle anlatir: Ariflerin kalpleri saglam bir miisa-
hedeye erince O’nu her seyde miisahede etmeye baslar-
lar: Biitiin kainati onunla miisdhede ederler. Miisdahede-
leri O’nun huziirunda ve O’nunla olur. Her iki hdlde de
O’nun tekligini goriirler. Zahir ve batin, batin ve zdhir,
ahir ve evvel, evvel ve ahir daima O’nu miisahede eder-
ler. Nitekim Allah Teala da “evvel O’dur, ahir O’dur,
zahir O’dur. Herseyi bilen O’dur (el-Hadid, 57/3)”"°bu-
yurmustur.

B- Tasavvufi Terimlerin Anlam Olarak
Gecmesi Tarzindaki Kullanilis Sekli

Samiha Ayverdi'nin eserlerinde tasavvuf termino-
lojisi, sadece kelime veya kelime grubu seklinde yer
almaz. Bir kisim terimler de hikaye ve romanlarda
bir paragraf, bir sayfa belki birkac sayfada karsiligi-
n1 bulmaktadir. Bir kahramanin manevi seyri icinde
geldigi basamaklar ve onun idrakine yansiyanlar, ya-
sadiklari, bazi makam ve hallere karsilik gelmektedir.
Tasavvufi meseleler, konusma, mektup, tez-antitez,
ic hesaplasma, geriye donusler, temel kahramanin et-
rafindaki farkh tipler, bazen de yazarin araya girerek
verdigi izahlarla dile getirilmektedir. Fakat bunlar ne
kuru bir nazariye, ne de didaktik ve propagandist bir
uslapla ifade edilir. En zor tasavvufi konular, roma-
nin kurgusu, kahramanin roman icindeki sertveni
cercevesinde kolayca yerini bulur.

I- Makam ve Haller ile Ilgili Bahisler

Makam ve haller bashgy, tasavvufi kaynaklarin en
muhim bahislerindendir. Asagi yukari hepsi bu ko-
nuya genis yer ayirmistir.”

75 es-Serrac, el-Lima’, ss. 342-343.

76 Kayseri, Mukaddemat, Ibn Arabi, Istilahatiis-Safiyye, s. 68.

77 Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, ss. 169-170.

78 es-Serrac, el-Lima’, s. 66.

79 Genis bilgi icin bkz.: es-Serrac, el-Liima’, ss. 41-42; Kelabazi,
Taarruf, ss. 129, 139-165; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye,
ss. 148-149, 187-435; Hucviri, Kesfi'l-Mahcub, ss. 517-518,;
Himmet Konur, “Makamlar ve Haller”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayt: 1X, Izmir, 1995, ss. 319-328.

“Tasavvufi makamlar calisilarak kazanihir. Fakat
tasavvufl haller Hak vergisidir. Kulun gayreti ve ira-
desi olamadan Allah tarafindan ihsan edilir. Tasavvufi
haller amellerin bir neticesidir. (...) Hal degiskendir,
bir gelir, bir gider. Stirekli ve kalic1 degildir. Makam
ise baki ve daimdir. Ask, sevk, vecd, cezbe, istigrak,
hasyetullah, hayret, timit. .. vs. dini his ve heyecanlar
tasavvufun en yuce halleridir. Misal: Tevekkiil bas-
langicta bir haldir. ‘Allah’a gtivenme haline’ tevekkil
denilir. Tevekkul hal oldugu icin gecicidir, devamli
degildir. Fakat stfi, iradesine dayanarak cahsir ve ca-
balarsa tevekkiilu stirekli ve kalici vaziyete getirebilir.
O zaman tevekkul ‘hal’ olmaktan cikar, ‘makam’ va-
ziyetine girer. Onun icin hal vehbi, makam kesbidir”

denilmistir.”°

Samiha Ayverdinin eserlerinde makam ve haller
zimnen vardir. Kahramanin bir konusmasi, dusun-
cesi, savundugu fikirler butin olarak degerlendiril-
diginde, ctimlelerin genel cercevesinin tasavvufl du-
stince geleneginin basucu kitaplariyla ayni kelime ve
anlam dairesinde oldugu gorilecektir.

“Buytik babamin bir sozti vardir. Der ki: ‘Ben de
herkes gibi Allah'imdan bir seyler istemeye 6zenirim.
Fakat tam dua icin ellerimi acarim; ne garip, isteye-
cek bir sey bulamam. Bir zaman elim acik, fakat du-
daklanm kapali durur, dururum. Bu zamanlarimda
Allahim bana der ki: ‘Ayrihga m1 6zeniyorsun irfan?
Sen ayri, ben ayri miymm ki, isteyicilikte bulunuyor-
sun. Sen isteme ben vereyim!’

Dua etmek, bir seyin kendi tasavvuruna gore
tahakkuk etmesini istemek, yani cihani idare eden
buyruga akil 6gretmek gibi bir sey. Onun her yaptigi-
na razi olmali, zira her htikmtinde gorunen veya go-

runmeyen bir guzellik, bir sebep gizli” (B.G. s. 172).

“TEVBE: Susi’ye tevbenin ne oldugu soruldu. Su
karsihgr verdi: ‘Tevbe ilmin yerdiklerinden ovdiigii
seylere donmektir’ Sehl bin Abdullah’a tevbenin ne
oldugu soruldugunda:‘Tevbe giinahin unutmaman-
dir’ Ciineyd ise ‘Tevbe ginahim unutmandir’ diye
karsilik verdi.

Susi’nin tarif ettigi tevbe, miiridlerin Hakk yo-
luna yeni yonelmis, bazen oyle, bazen béoyle olan
kimselerin tevbesidir. Sehl bin Abdullah’in tarifi de
miuridlerin tevbesidir. Ciineyd’in tarifi ise ginahim
hatirlamayan tahkik erbabinin tevbesidir. Ciinkii
azamet-i ilahiye ve zikre devam hali kalpleri iize-
rine etki ettiginden onlar ginahlarim hatirlamaz-

80 Kelabazi, Taarruf, ss. 129-130, 1. dipnotu.



lar bile. Ritveym bin Ahmed’in tevbe konusundaki

‘Tevbe, tevbeden bile tevbedir’ séozii buna benzer.”8!

“Hz. Mevlana, Mesnevisinde soyle buyuruyor:
‘Ey gecen hallerden tevbe etmek isteyen / Bu tevbe
etmekten ne vakit tevbe edeceksin? Soyle!”

Seyh Hagzretleri Fitithat'in yetmis besinci babinda
yer alan ‘Tevbenin terki’ kisminda soyle buyuruyor:
‘Ben ne zaman Hakk’a muhalif oldum ki tevbe edece-
gim. Ey talip olan kimse, sunu bil ki, salik olan kimse
‘Nerede olursaniz olun o sizinle beraberdir’ hitkmiince
ve ‘Allah her seyi kudretiyle ihata eder.’ Takdir-i ilahi-
since her an Allah’la beraber oldugunu hissetmeli ve
bilmelidir. ‘Biz ona sizden daha yakimzdir. Fakat siz
gormezsiniz’ (Vakia, 56/85) ayet-i kerimesindeki sirr
anlamali ve idrak etmelidir. Bunu idrdk eden, tevbe ey-
lemez. Ancak ve ancak bu yakinhg idrak edemeyenler
tevbe eylerler. Bir istegi veya ihtiydc icin soz tasarru-
funda bulunmaz. Zira sarf eden de edilen de mevcut
olan Hak'tandurlar.”™

*

“-Fakat Aliye, ustadim burada cok ustin kabili-
yetlere hitab etmis. Halbuki tali istidatlara gore talep
lazimdir” (B.G. s. 173).

“Hakikatte en giizel tevbe, miisahedeye erer er-
meg tevbeyi terk etmektir. Bu mertebe, ehl-i siihii-
dun mertebesidir. Ehl-i viicidun mertebesi degildir.
Beseriyet menzilesinde ve tabiat makaminda kalan-
lar icin bu mevziu izdh etmis degiliz. Zira bu gibi
hasletler (tevbeyi terk ederek tevbe etmek) kemal

ehline aittir.”%

“Geng kiz sarabi defterin rastgele bir sahifesini acti
ve okumaya basladi: ‘Tefekkur, benim gtizel arkadasim,
sen beni birakma, ben sensiz olamam! Irfan kendini
bildi bileli tefekkurdedir. Neyi fakat? Kendi hicligini ve
buttn esyada, butin mitkevvenatta gordugu ilahi suur,
azamet, saltanat ve hikmeti!

Her bir zerre ile kendini gosteren bu azametten ha-
bersiz olan insan kalabaliklarmin bicareligini. ..

Bir an kendinin rabbani kudrete kars: yoklugunu
bilerek yasamanin beseriyet kirleriyle yillarca yasa-
maktan daha ala ve daha faydah oldugunu...

Mamafih tefekkure nihayet mi olur...?

81 es-Serrac, el-Liima’, s. 43.
82 Ankaravi, Minhacii’l-Fukara, s. 218.
83 a.ge.,s. 219.

Aliye bu sozlerden buyiik babasimnin Tefekkur
isimli tabloyu ne maksatla ¢izdigini anlamaya bash-
yordu: Dustinen adam, demek ki hilkat muammasini
dusuntiyor, kendisi gibi icinden ¢ikamadigi bu ezeli
dugimii ¢cozmek icin tefekkure batmis bir halde du-
stintyor, dustntyordu.

[rfan Pasa, biraz asagida tefekkirt daha etrafl
olarak izah ediyordu. ‘Ey insan, Allah sana akil ver-
mis; nicin yaratldigini dustinmen icin. Goz vermis;
her bir varlikta onu gormen icin. Kulak vermis; her
sadada onu dinlemen icin. Allah nerede, ben onu
gormiyorum, dersen; sunu bil ki, o, gizli degildir.
Her sey, her gordugtn o... gizlilik yok!” (B.G. s. 17).

“TEFEKKUR: Resilullah Efendimiz soyle bu-
yurdular: “Tefekkiirden biiyiik ibadet yoktur. Ciinkii
tefekkiir kalbe mahsustur ve Hakk’a tahsis edilmis-
tir.” (...) Yine Resiulullah Efendimiz bir hadis-i se-
riflerinde soyle buyurdular: ‘Bir saatlik tefekkiir, bin
senelik ibadetten daha haywhdir.’ (...) Insan haya-
linin Allahu Teala hakkindaki varacagi en son nok-
ta hayret noktasidir. Zira ‘Allah’in ilmini hicbir sey
ihata edemez.”®" Bu hiikme binden hicbir kimsenin
bilgisi, Allaht mutlak hiwviyetiyle bilmeye yetmez.
Hicbir akil onun gaybi hiiviyetini idrak edemez. Sa-
like lazim olan ise, gormiis oldugu esyadaki ahenk
ve muvdzeneye binden Allaht sanatinda aramasi
ve onda tefekkiir etmesidir. Ciinkii Allah’ yarattigt
sanatinda diisiinmek insana surir verdigi gibi, bil-
gisizligini izale eder.”®

“-Buytik babam seninle konusur muydu Rustem
Aga?

-Koskoca bir pasa, benim gibi bir bahcivan par-
castyle ne konusur, kuctk hanmim? Ben kim, o kim?
Ama kibirsiz, tath dilli oldugu icin her vakit hatirimm
hos eder, sirasinda da ogiit verirdi. Birgtin memleket-
ten gelen bir mektupta en sevdigim buiytik oglumun
kara haberini aldim. Oyle bir kahra dtistum ki, basim1
yumruklaya yumruklaya haykirip aghyordum.

Pasa Efendi, agalardan duymus, ta kogusa kadar
geldi. Cam sikilmis gibi kaslarii catmisti:

“Ne agliyorsun Rustem? Evlatlarimin emanet ol-
dugunu bilmiyor musun? Sen de, ben de onlar da he-
pimiz Allah’in maliy1z. Verirse alirsin, alirsa verirsin.
[greti mali ne demeye benimsedin, ayip sana...” dedi.

84 Bakara, 2/255; ayrica bkz. Ta-Ha, 20/110.
85 a.ge.,ss. 224-225.
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Pasam cok sey soyledi, beni teselli etti. Yoksa bu
aclya dayanamaz, deli olurdum” (B.G. s. 25).

“RIZA: Halk (sufiler) rnzadan bahsetmis ve her
biri haline ve mesreb (nasib)ine gore bunu anlat-
mistir. Bunlar mesrep ve nasib cihetinden farkh ol-
duklart icin rizay: degisik ifadelerle anlatmislardir.
(Kulun riza mertebesinde bulundugunu) bilmenin
zaruri olan sarti sudur: Allah Teadla’dan rdazi olan,
onun takdirine itiraz etmeyendir.

Ustad Ebu Ali Dekkak'm soyle dedigini isittim:
‘Belamin (acisin) hissetmemek (derecesindeki ka-
yitsizhk) riza degildir. Riza, sadece Allah’in hitkmii-
ne ve kazasina itirazda bulunmamak durumundan
ibarettir.’(....)

Rabiati’l Adeviyye’ye: “Kul ne zaman riza mer-
tebesine ulasir” diye sorulunca, su cevabi vermistir:
‘Allah’in nimeti kadar musibeti de kendisini memnun
edince’ (Kahrin da hos, lutfun da hos.)”*

*

“-Ipekkurdu, yani kendi kendini hapseden mah-
lak demek degil mi huktimdarnm? Nicin guliyorsu-
nuz? O maksatla kullanilan bir hitap bu!

Anlayamadigim bir sey varsa sizin gibi zeki ve du-
stuncelerini tartabilen bir kimsenin tecerrtdiin mana-
sin1 anlamamasi ve onu istihfafla karsilamasidir.

Ben esas itibariyle dunyadan nefret etmiyorum. Bi-
lakis dunyay: gtizel hem de pek gtizel buluyorum. Su
kadar var ki, her gtizel seyin igrenc cepheleri olmasi da
tabiidir, dunyanin bu miilevva kismindan istikrah edi-
yorum. Iste ben bundan tiksiniyor, bu taskin, yorucu
ve manasiz hayattan uzak olmaya cabaliyorum.

Ipekkurdu diye hor gordugiinuz o bocegin koza
icinde gecen mahbus hayatt manada azathkur. Zira
goklere ugmaya musait kanatlari, o, bu esarette teda-
rik eder. Onun i¢in bu tecerrude esaret degil, hurri-
yet demelidir” (A.B. s. 69).

“UZLET: Ceriri’ye uzletin ne oldugu sorulmus, o
da ‘Uzlet kalabalik arasina girmek, fakat Hakk’r bira-
kip halk ile mesgul olmasin diye surr1 korumak, nefsi
giinahlardan uzaklastirmak, sun (kalbi) Hakk’a bag-
lamaktir’ demisti. Uzleti (ihtilata) tercih eden izzeti
tahsil eder, denilmistir.

Ciineyd, ‘Bir kimse din bakimindan selamette,
beden ve kalp yoniinden rahatta olmak isterse halk-
tan ayrihip uzlete cekilsin. Ciinkii su zaman halktan

86 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 275.

stkilacak bir zamandir. Akilh olan yalmzhg tercih
eder’ demistir.”®"

“Allahu Teala Davud (a.s)’a soyle vahyetti: Ya
Davud! Sana ne oluyor ki, halktan kopuyorsun ve
tecrid oluyorsun?’ Davud (a.s.) soyle cevap verdi: ‘Ey
Rabbim, halk: senin icin terk ediyorum.” Allah soyle
buyurdu: ‘Ey Davud! Uyanik ol! Ve kendine din kar-
desi edin! Kim ki bana itaat husiisunda sana mutabik
olamazsa, onunla asla dost olma! Ciinkii o, senin apa-
¢tk dissmamndir.’ Bu hadis-i serifte talib-i Hakk olma-
yanlardan kacarak uzlete girmenin cdiz oldugunu
anliyoruz. Ebi Bekir el-Verrak soyle dedi: ‘Diinya ve
ahirete ait hayn uzlette buldum. Hem diinya ve hem
dhiretin serrini ise kesrette (insanlarin cok olduklar
yerde) buldum. Thlas ve sidk, ancak halktan kaginip
onlara olan muhabbeti kalpten sokiip atmakla miim-
kiindiir. Zimniin-1 Misri séyle buyurdular: ‘Thlas ve
sidkin husiile gelmesinde uzletten daha giizel bir sey
gormedim. Bir kimse uzletin ipine sarilsa, ihlast mut-
laka yakalayacaktir.” 7%

“Imam, namazi ekseriya (Ta-Ha) suresi ile kil-
dirtrdi. O zaman hafizamin harikulade zaptedis ka-
biliyeti ile buitiin stureyi manasin anlamadan bastan
asagr ezberlemistim. Bilhassa bu gayri beseri sesin
(Fahle* na‘leyk inneke bi’l vadi’l-miikaddesi tuva®)
ayetine gelince, oliime benzeyen bir cansizlikla erimis
kaybolmus gibi olurdum. Seneler, pek uzun seneler
sonra, onun manasint artik dostu oldugum Pasadan
sordugum zaman, bana soyle cevap verdi: ‘Nida olun-
du ki, ya Masa! Ben Allah’tnim, ayaklarindan nalin-
larini cikar; ciinkii vadi-i mukaddestesin.®® Ayetin ic
mandsi ise ‘Diinya ve dhireti, cisim ve ruh kayitlarini

kalbinden at! Ciinkii huziirumdasin.”"

“TECRID®*: Kulun kalbinin beseri bulamkhklar-
dan anindiginda ilahi miisahedelerle bas basa kalma-
sihr. Tecrid soruldugunda, mesayihten birisi soyle
demistir: ‘Tecrid, Hakk'in cereyan eden her seyden
ayrilip tek kalmasi ve kulun da zahir olan kulun da

5 9

herseyden kesilmesidir.

87 a.ge.,ss. 198-199.

88 Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara, ss. 230-231.

89 Ta-Ha, 20/12.

90 Ta-Ha, 20/12.

91 Samiha Ayverdi, Insan ve Seytan, Istanbul, 1990, s. 53. Bu
calismada Ask Budur ve Batmayan Giin romanlart disinda sadece
bu cumle, Insan ve Seytan romanindan alinmustir.

92 Tecrid, baz1 kaynaklarda tasavvufi kavramlar bahsinde ele
alinmakla beraber, baz1 kaynaklarda sulukun nihayetinde olan
derecelerden biri olarak yer almaktadir.



(...)“ ‘Hakkr miilahaza ve tefekkiire yol buldu-
gunda (Muhammed) Habib’i, (Misa) Kelim’i, (ibra-
him) Halil’i diisinmekten sakin!’ Vasiti, bu soziiy-
le sanki tevhidin tefrid ve tecrid boyutuna isaret
etmektedir. Masiva ile goniil eglemeyi birakarak

Hakk’in vahdaniyetine hakkini vermek istemekte-
dir.””

“Allahu Tedla, dyet-i kerimesinde Misad’ya
‘ayakkabilarini ¢ikar!”” buyurdu. Ki o zaman Misa
(a.s), mukaddes vadi olan Tuva’daydi. Ve arkasin-
dan ona ‘Ben senin Rabbinim’ dedi. Kasani hazret-
leri, ‘Hz. Musa’nin ayakkabisin ¢ikartmast, tecrid-i
hakikiden ibarettir’ buyurmustur. Yani mekteb-i
hakikat-i kevniyyeden miicerred kilmaktir. Burada-
ki Musa’min iki ayakkabisindan kasit, bizce, dinya
ve dhirettir. Bu ikisinden de pak olup fenaya ermek
tecriddir.”>*

I1I- Vahdet-i Viicad ile Ilgili Bahisler

Samiha Ayverdinin eserlerindeki tasavvuf, vah-
det-i vicad dustincesinin tstune bina edilir. Yazarin
ifadelerinin, hayau algilayis biciminin temelinde bu
gorus vardir. Ancak bazen de ya paragraflarla, yahut
birkac¢ sayfada acikca nazariyenin anlatldigi goril-
mektedir.

Burada, diger bashklarda oldugu gibi, secilen
misalin kaynaklardaki gecisi verilmeyecek, sadece
ornegin kendisi yer alacakr.

“O zaman Cevad Bey’e sordugum bu sudale, simdi
profesor su cevab verdi baba:

-Ibn Arabi gene der ki: ‘Esya hakiki viicadun si-
retlerde goruniisiinden ibarettir” Gene der ki, ‘Hilkat,
Mutlak viicudun ademden varlik alemine gecmesin-
den ibarettir.

Sonra Kur’an’da viicud birligini ‘Her nereye mii-
teveccih olursaniz, Hakk'in yiizii oradadir’ ayeti ile
izah eder. Yani kainatta ala ve esfel, Mutlak Viicid’dan
baska bir varlik yoktur.

Viicud birliginden biiytik, bir ahlak hocast olamaz,
Aliye Hanim. Viicud birligini tantyan kimse, ne bir in-
sana, ne bir hayvana ve ne de kainat zerrelerinden bir
zerreye horlukla bakamaz.

Zira bilir ki, her gordigii, her el uzattigi, her
mudmele ettigi seyin manast ve hakikati Mutlak Vii-
cud’dur. Bunu bilen, kime fenalik eder, kime hased,
kime cefa edebilir; kimi cekistirir, nasil yalan soyler,

03 es-Serrac, el-Liima’, s. 341, 409.
94 Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara, s. 357.
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nastl kibir eder? Tabiidir ki, o kimsenin eli kolu kotii-
litkten baglanir; kuvvetlerini yalniz iyilik ve giizellige
baglamaya mecbur olur; ctinkii giizellikten baska bir
sey goremez olur.

Onun icindir ki, Islam biiytiklerinin en salahiyet-
li dudagi olan Imam-1 Ali: ‘Gérmedigim Allah’a tap-
mam’ ve Ebubekir de ‘Hicbir sey gormedim ki, onda
Allahr gormeyeyim’ demekle Mutlak Viicid’u gordiik-
lerini anlatmak istemislerdir.

Bir soyleyeceginiz var mi, Aliye Hanim?
Benden evvel Feyzi atiliyor:

-Aliye’de idealine ermis kimselerin istirahati
var... Bana soyle, baba... Benimle konus!.. Madem ki
biitiin varlik Mutlak Viicid’dan ibarettir, o halde ‘Al-
lah yarattr’ séziiniin manas: nerede kalvyor? Yaradan
nedir ve nerededir?

-Itirazinda haklisin, Feyzi. Ciinkii kelimeye taki-
lip kaliyorsun! ‘Allah yarattr’ demekten maksat, Allah
kendini evsafi yiiziinden gosterdi, demektir. Her esya-
nin zuhtiruna halk, gaybina da adem derler. Filozof
Kant da oyle der: Hicbir sey kaybolmaz, hicbir sey
yaratilmaz.

Evsafi yiiziinden goriinen, Mutlak Viicad'un ken-
disidir. Bityiiklerden biri ne giizel soylemistir: “Giden
olduz; gelen ol / Ne gider ol, ne gelir ol!”

Iste Feyzi, halk denen, Mutlak Viicad’un goriinen
ismidir ve harici viicidu yoktur. Bu golgeyi giinesin
dogmast viicida cikartyor, degil mi? Iste mahlitk bu-
dur. Bir miiddet sonra giines yukart cikinca, golgeden
eser kalmaz, golge minarede gizlenir:

Bir kimsenin de askla kuvvetlenmis goziine bu
hakikat peyda olunca, esya Halik'in viicidunda gizle-
nerek yalniz o kahr. Golgenin nasil inkari kabil degil-
se, halkin viicidunun inkart da kabil olamaz; yalniz
bu viicad, golgeden ibaret bir viiciddur: Biitiin esyanin
haric ytizii mahlik ve fena bulucu, i¢ ytzii ise hak ve
bakidir. Mevlana Celaleddin der ki: ‘Hakk’r bulmak cok
kolaydir; fakat halki bulmak giictiir” Iste insam sasir-
tan, yokun var, varin da yok seklinde gosterilmis olma-
sidir. Mutlak Viicad, hakikat denizini esyanin siretleri
kopugii ile ortmiis, bu suretle denizi gizlemis, kopiigii
asikar etmistir” (B.G. s. 124-126).

*

“Bu diinyada goriilen, tasarruf ve tezahiir eden es-
yadan maksud Allah’tir.
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Ya bu goriinen stret nedir; dersen Hiitkiimdarim;
bunlarin hepsi, deniz tistiindeki cercop gibidir. Cerco-
pun su tistiindeki raksi ve ctinbiisii, denizin hareketin-
den meydana gelir. Bindenaleyh, Yaradanin arzusu,
kainat suretlerinden birini susturmak isterse, tipki
deniz cercopii sahile attigr ve saga sola hareketten
muattal biraktigr gibi, onu hayat denizinden cikarip
oliim sahiline atar.

Keza ask denizi de bir gonlin suzisini susturmak
isterse, onun miiteayyin olan gonli kopuigiinii bese-
riyet sahiline cekip huriistan alikoyar ve tekrar onu
tahrik etmek isterse, ask dalgalart bu gonlii kapar ve
huriisa birakar.

Hareket ve siikindan kimsenin elinde bir sey yok-
tur; Hitkiimdarim.

Cihan, ademde muzmabhil ve tiirlii se’niyyetler gay-
bin sinesinde gizli iken, gizlenmekten ve asikar olmak-
tan miistagni olan mutlak ask, giizelligini, sun'unu ve
kemalini gostermek icin birlik yuvasindan kalkip viicud
ve ademe aksederek guizelligini turli tiirlii sekillerde ve
yiizlerde seyretti. Bu zuhurat dalgalarimin kimi seven,
kimi sevilen, kimi seytan kimi insan, kimi sultan, kimi
kole , kimi zalim, kimi mazlum, kimi zengin, kimi fakir;
kimi gizli, kimi asikar, zulmet, nuz; 1ztirab, nese, gozya-
s1, tebessiim ve biitiin zid isimler ytizlerinde ve muhtelif
goruniisler safhalarinda meydana geldi ve biitiin bunla-
rin hepsi, ask mecmuasina asikar oldu.

Igrilik olsun, dogruluk olsun, iman olsun, kifiir
olsun, hepsi o birlik deryasimin irdadesi dalgalarindan
husule geldi. Fakat bu birligin ntirunu géren de gene
kendi niirundan baskast olmadi. Iste bu niiru ele getir-
mek icin de kendini izafi ve nisbi varliklardan, bu mii-
teayyin viicidun evsafindan, kirlerinden temizleyip safi
etmek ve ask sahibi olmak lazimdir; zira Yaradan’dan
haber veren, askla cilalanms goniildiir: Bu gibi kimse-
ler; her nefeste bir giizellik goriirler; bunlar ilmin naksi-
nt ve kabugunu koyup, manasini ve aslint bulmuslardir.
Bunlar; iki defa dogmus kimselerdir ki, cenin olarak ana
rahminden dogduklar gibi, tabiat anasimin da karan-
ik rahminden dogarak beseriyetin dar ve mahdut hu-
dudundan ¢ikmis, hakikat dinyasimn hudutsuzluguna
ayak basmis kimselerdir. Onun i¢cin Hiikiimdarim, biraz
evvel de soyledigim gibi, 6liim bunlara zevk ve nimettir.
Zira oliim, onlanin kalbine yol bulmaz; zarar cisme ge-
lir, ritha erismez.

Yisuf Uciincii Menzer'in kir sakallan arasmdan
gozyaslarmmin yuvarlandigim gorerek sustu ve ihtiyar
Hiikiimdann kav gibi yanmaya ziyade istidadi karsisin-
da fazla bir sey soylemedi” (A.B. ss. 251-254).

Sonuc

Turk milletinin tasavvufla, Islamiyet’i henuz yeni
kabul ettigi donemlerde Ahmed-i Yesevi kanaliyla
kurdugu bag, daha sonra Selcuklu'dan Osmanli’ya
uzanan tarihi seyrinde, siyasi, kilturel ve toplumsal
hayattaki en belirleyici ozelligi olur. Bir kavram, bir
milletin hayatinda her alanda kendini gosteriyorsa
0, sanat ve edebiyata da yansimistir, orada da birin-
ci derecede oneme sahiptir. Ancak Osmanli devri
Turk edebiyatinin Tanzimat'tan sonra siyasi ve tarihi
sebeplerle zemin degistirdigi, bilinen bir gercektir.
Bununla beraber tasavvufi cizgi, bir 6nceki donem
gibi olmasa da edebiyattaki yerini korumaya devam
edecektir.®” Hatta Cumhuriyetten sonra Osmanh
edebiyau ikliminden tamamen cikilsa da dini - ta-
savvufi unsurlar, motifler, metaforlar ve mazmunlarla
bilhassa siirin beslendigi bir kaynak olma ozelligini
koruyacakur.”

Eserlerini Cumhuriyet devri Ttrk edebiyatinin ilk
yarisinda vermeye baslayan Samiha Ayverdi, bu nok-
tada kendine mahsus ozellikler tastyan bir kalemdir.
Muellifin eserleri incelendiginde hakim nokta olarak
gortlen tasavvuf, Osmanh siiri, dolayisiyla edebiyati-
nin da hakim cizgisidir.”” O, 6zellikle romanlarn ve
mensur siirlerinin konusu ve arka plam itibariyle,
Klasik Osmanh edebiyat1 zincirinin bir halkas1 gibi-
dir. Nitekim yazarn eserlerini tistine bina ettigi iki
husus aransa, Tarkun kurdugu Osmanli medeniyeti
ve tasavvufi hayat anlayisi ile karsilasilir.

Cumhuriyet devri Turk edebiyatinda Yahya
Kemal, Ahmet Hamdi Tanpinar, Abdulbaki Golpi-
narli gibi isimler bile hayatlarinin bazi donemlerinde
edebiyatta, siirde gelenegi gormezlikten gelmisler,
sonra bu dustincelerinden vazgecmislerdir.”® Samiha
Ayverdi ise ilk eserlerinden itibaren gelenekle bagi-
n1 surdirmus, kaybedilenleri kurtarma cabasinda
olmus ve cizgisinde en ufak bir sapma olmamustir.
Yazi hayatinin ilk yillarindan itibaren gelenek bilin-
cini hep yeniden yapilanma icin kullanmak gerektigi
dustincesini tasimis, bunu uygulamaya gecirmistir.

95 Genis bilgi icin bkz.: Mahmut Erol Kilic, Siafi ve Siir: Osmanh
Tasavvuf Siirinin Poetikasi, Istanbul, 2004, ss. 41-42.

96 Dr. Hasan Aktas, Cagdas Tiirk Siirinde Din ve Tasavvuf, Istanbul,
2001, ss. 11-20 ve s. 233.

97 Bkz.: Kilig, Sufi ve Siir: Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikast, ss.
19-45.

98 Yahya Kemal, Nev-Yunanilik akimini baslatmis, Ahmet Hamdi
Tanpmar énce gelenegin mithim bir temsilcisi olan Divan Siirini
elestirmis, hatta liselerden kaldirlmasini istemis (Omer Faruk
Akun, “Ahmet Hamdi Tanpmar”, .U.Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyati Mecmiuasi, c. XlI, Istanbul, 1963, s. 9.), Abdulbaki
Golpmarl “Divan Edebiyati Beyanindadir” makalesi ile tenkitte
siirlart  zorlamistir.



Dolayisiyla Cumhuriyet devri Turk edebiyatinda,
Osmanh medeniyetini, edebiyatini ve bunlarn te-
mel felsefesini olusturan tasavvufi dusunceyi, farkl
yontemler kullanarak hep ayni kararhlikla isleyen en
muthim isim denilebilir.

Cumbhuriyet doneminde dini-tasavvufi gelenek,
edebiyatta, daha cok siirde kendisini gosterirken, hem
siirde hem de -az da olsa- nesirde daha cok bir motif
olarak yer alir.® Ayrica eserinde yer verdigi tasavvufi
detaylar1 hayatnin icinden ¢ikaran sair ya da yazar sa-
yis1 gecmise oranla cok azdir. Halbuki Ayverdi'de din
ve tasavvuf, yalnizca eserlerde kullanilan geleneksel
bir motif, edebi bir unsur degildir. Ayverdinin eser-
lerinde tasavvuf, yasanan bir hayat gortsu, ferdi ve
milleti asrin Iman buhranindan kurtarmaya ve yeni-
den yapilandirmaya yonelik bir tezin yansimasi olarak
islenmistir.

Samiha Ayverdi, yazdig eser turleri icinde tasav-
vuf konusunu en yogun sekliyle anlattigr hikaye ve
romanlarinda, hem okuyucuya fark ettirmeden tek-
nik bilgi verir, hem de gecmis medeniyetin rahuna
sinmis iman ve tasavvufi hayatin XX. asrin sartla-
n icinde yasamisina model gosterir. Ozellikle yazi
hayatnin ilk yillarinda kaleme aldigy eserlerinde
tasavvufi methumlarin gerek yer alisi, gerekse kul-
lanilisy, iste tasavvufu bu isleyis tarziyla dogrudan
iliskilidir. Ayverdi’'de tasavvuf, nasil geleneksel mo-
tiflerin kullanimi, mazmunlarin, tesbihlerin, kiilturel
malzemenin degerlendirilisi sonucunda yer almaz-
sa, tasavvuf kavramlan da oyle yer almaz. Mevlana,
Muhyiddin-i Arabi, Sadi, Yanus gibi isimlerin eserle-
rinden ve diger okuduklarindan suzdtiklerini “fabri-
kasyondan” gecirerek aldigi manevi egitim ve hayat
gorust ile birlestiren yazar, bunlari vermek istedigi
mesaj dogrultusunda anlatirken, tasavvuf kavramla-
rin1 da kendiliginden kullanmis olur. Neticede Ay-
verdi, tasavvuf terimlerini Mevlana'daki gibi hikaye
kalibinda 6rmus, Yanus Emre’deki gibi yasadig: asrin
dili icinde bir “sehl-i miimteni berrakhigiyla” dile ge-
tirmistir. Bu cercevede Samiha Ayverdi, vahdet-i vii-
cud, ask ve marifet merkezli bir tasavvuf anlayisinin
kelime kadrosunu kullanarak edebiyat tarihimizde
I[bn Arabi, Mevlana ve Yanus Emre tesirinde gelisen
ekolit devam ettirmistir.'®® Ancak muellifin roman

99 “Cagdas Turk Siirinde Din ve Tasavvuf, dini ve tasavvufi edebiyat
degildir. Din ve tasavvufa ait malzemenin kullanilmasidir.” Aktas,
Cagdas Tiirk Siirinde Din ve Tasavvuf, s. 233.

100 “Bu durumda Osmanh sairinin rothen ‘taht-1 tasarruf"unda yetistigi
bazi ustalarin bulundugu anlasiimaktadir. Iste bu disturdan
hareketle Osmanh sairlerinin kendilerine manevi rehber secerek
feyzleri ve gorisleriyle gontllerini ve zihinlerini doldurduklar
baslica otoriterler kimlerdir, diye arastirmaya koyuldugumuzda;
ilki Arapca, ikincisi Farsca, tictincust ise Ttrkce eser yazmis, siir

ve hikayelerinde ya devrin sartlan icabi, yahut artik
tekkelerin hizmetini tamamladig1 dustncesiyle tekke
ve tarikatlardaki usal ve erkana ait 1stilahlara hemen
hi¢ rastlanmamaktadir. Eserlerde yer alan tasavvuf
kavramlari, daha ¢ok yazarin mesajimi iletmek tizere
olusturdugu ogretici-ogrenen (mursid-murid) veya zit
tipler arasindaki diyaloglarda, kahramanlarin i¢ diya-
loglarinda, mektup, gunlik gibi yazili evrakin okun-
mast ya da yazilmasi durumlarnda, mutasavwvif tiple-
rin ruh tahlillerinde, bazen de bizzat muellifin araya
girerek yaptgi izahlarda gortlmektedir.

Ayverdinin Ask Budur ve Batmayan Giin roman-
larinda yer alan tasavvuf terimleri, temelde iki farkli
tarzda karsimiza cikar: Birincisi, tasavvuf terimlerinin
kelime yahut da kelime grubu seklinde yer almasi;
ikincisi ise kavramlarin anlam olarak bir ya da birkac
cumle, paragraf veya sayfada dile getirilmesidir.

Birinci grupta bulunan dort bashktan ilkinde
“Klasik Kaynaklardaki Terimlerin Kullamhst”, ta-
savvuf tarihinde yazilmis ana kaynaklarda gecen acg,
ahlak, akil, alem, cesed alemi, ecram alemi, gayr-i
miiteayyin alem, ask, arif, beser, cahil, cevher; cila,
edeb, esrar, gonil, ruh, hikmet, hakikat, ilham, ilim,
insan, istidat, istiyak, lezzet, mana, nut;, naks, nefs,
nokta, olmek, talep, tefekkiir;, teslim olmak, varlk,
viiciid, mutlak viicid, vicdan, zevk v.b. kelimeleri
gormekteyiz. Ikincisinde “Klasik Kaynaklardaki Te-
rimlerle Kurulan Kelime Gruplarimn Kullanihst”,
bu kelimelerle kurulan alemstimul akil, biiyiik akil,
bityiik akli bulmak, yarim akil; alem ve adem muam-
masi, ask abidesi, ask ilmi, askla cilalanmak, askla
ismetlenmek, ask olarak yaratilmak; beseri korliik,
beseri ibtila, kendi varlhigimn cahili olmak, birlik es-
rari, birlik esrarini gormek, hilkatin esrari; ayna gibi
olan goniil, cilalanmis gonil, gonil hayati; hakikate
ermek, hakikate susamak, hakikatini bilmek, haki-
kat niiru v.b. terkipler bulunmaktadir. Uctinctisunde
“Klasik Kaynaklardaki Terimlerin Mana Alanindaki
Kelimeler ve Kelime Gruplari”, bazi kavramlarn ash
yerine, kavramin kendi mana alanindan secilmis ve
onlart karsilayan kelime veya kelime gruplart mevcut-
tur. Mesela: “sekr” yerine onun anlam dairesinde olan
alem, zevk, miistagrak olmak, zevk etmek, ask alemi,
mutlak bir zevk vb. ifadeler kullanilmistir. Doérdun-
custinde de “Klasik Kaynaklardaki Terimlerin Anla-
mint Karsilayan Kelimeler ve Kelime Gruplar”, yine

soylemis tuc onemli safi sahsiyetle hepsinden fazla karsilastuk.”
Kilig, Safi ve Siir: Osmanl Tasavvuf Siirinin Poetikast, s. 49; Kilig,
bu otoritelerin Ibn Arabi, Mevlana ve Yanus Emre oldugunu
ifade ederek her birini ayr1 basliklarda incelemis ve tesirlerini izah
etmistir. Bununla ilgili ayrinul bilgi icin bkz.: a.g.e., ss. 48-83.
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kavramin kendisi degil, onu ifade eden esanlamli keli-
me ve kelime gruplari vardir: “Yakaza” yerine uyanik
ruh; “hulat” yerine Yaradan’la kalmak; “nazar” yerine
bakis; “ riv’yet—miisahede” yerine gormek, Allah gor-
mek, birligi yakinen gormek v.b.

Ikinci grupta ise tovbe, tefekkir; riza, uzlet gibi
makam ve hallerin ve vahdet-i viicidla ilgili bilgilerin
kelime ve kelime grubundan daha genis birliklerce,
hatta olaylarla ifade edilmesi soz konusudur.

Yukarida belirtilen buittin bashklara dikkatle bakil-
diginda, hepsinin birinciyi “Klasik Kaynaklardaki Te-
rimlerin Kullanilisim” temel aldig1 gortlecektir. Yazar,
hem tasavvufi mefhumlarin orijinallerini kullanmus,
hem de onlart bes degisik yolla karsimiza getirerek de-
taylandirmis ve izah etmistir. Bu, onun, kultir mirasint
ne derece zengin bir kelime kadrosu ve soyleyis fark-
lihgiyla okuyucu karsisina cikardigini gostermektedir.

Ikinci bashkta topladigimiz Klasik Kaynaklarda-
ki Terimlerle Kurulan Kelime Gruplarindan “kendi-
ni bilmek, ask zevki, ruh arkadashgi, ruh ilmi, kalp
kulagi, kalpleri mithiirlenmek, asillarina rici etmek,
ashna kavusmak, aslindan koparilmak, askla cilalan-
mak, askta mahv olmak, askin ziyasi, viicad aynast,
ebedilerden olmak, gonlinin atesi, gonil dili, goniil
hayati, goniil zevki, rithi kemal, kendi manasi, kendini
aramak, kendini bulmak, kendini kaybetmek, manevi
hayat, manevi ilim, manevi korlitk, mana bilisikligi,
mand yakinligi... v.b.” olanlar edebiyat ve tasavvuf
kualtaranun bir mirasi olarak yazarin kelime kadrosun-
da yerini almaktadir. Cinkt bunlara benzer ifadelere,
baska eserlerde de rastlanabilir. Ancak yine bu baslikta
degerlendirilen “ask olarak yaratilmak, askin mana-
sint aramak, askinda saklanmak, askin mutlak viicii-
dunda seyretmek, kendini askla suurlandirmak, aslina
tapmak, biiyiik akil, biiyiik akli bulmak, birlige kars
kiistahlikta bulunmak, birlik giinesi, birlik gékleri, ruh
cocuklari, ruh ciiceleri, ruh hastaliklari, rithi unvan,
rihun zugurtligii, hakikat olmak, hakikat suyu, haki-
kate susamak, distan ice yol bulmus ilim, askin talim
ettigi ilim, biiyiik insan, yarim insan, tali istidat, miis-
tesna istidat, kalp asayisi, kalbi dirilmek, kemale sahip
viiciid, kemale yetmek, kemal tahsil etmek, kendi viicii-
du kitabini okumak, kendi rithunun diizenini bilmek,
kendi manasi hatirlamak, kendisiyle bagdasmak,
kendi aslina secde etmek, varligi diigiimiinii cozmek. ..
vb” kelime gruplar ise yazarn kendine has ifadeleri-

dir.

Iste Ayverdi, oncelikle tasavvufi mefhumlan
kullanis sekillerindeki cesitlilikle, sonra da kultir
mirasindan tasidigl ve kendine has olan kelime kom-

binasyonlariyla bir anlatim zenginligi meydana ge-
tirmis, asirlarin birikimini yasadigl zamana tasimus,
eserini asir1 didaktik bir havadan, monotonluktan
¢ikarmis, ayrica anlam inceliklerini de yakalamamizi
saglamistir.

Kavramlarm kullanilisiyla ilgili dikkati ceken diger
bir husus da sudur: Klasik Kaynaklardaki Terimle-
rin Kullanihsi bashginda yer alan terimler, “yakaza,
uzlet, hulat...” gibi, eserin yazildig1 dénemin ginlik
dilinde fazla kullanilmayan kelimelerden degil, aksine
“tefekkuir; teslim olmak, vicdan...” gibi donemin gun-
luk dilinde var olan kelimelerden olusmustur. Hatta
yazar, bu iki romanda “vahdet-i viicid” ifadesini hic
kullanmamis, onun yerine “viicad birligi, birlik gok-
leri, birlik giinesi, birlik esrari, birligin mandast, birligi
sdylemek” gibi soyleyisleri tercih etmistir. Kahramanla-
11 Meryem ve Aliye’nin “hikmet ve hakikat dalgalarim
elsiz kaparak” kendilerini “ezeli serristeye baglar”ken
icinde bulunduklar “baska bir dlemi”, onlara “mutlak
bir zevk diyarimn kapilaninin acildigim” ifade etmis,
ama Ozellikle bu konularla ilgili teknik terimler kul-
lanmamustir. Nitekim tictinct ve dordinct bashiklarda
kavramin orijinali yerine ya mana alanindan secilen,
ya da esanlaml olan bir baska kelime bulunmakta-
dur. Boylece yazar, kullandig) terimleri roman ttrtinde
yer alabilecek sekilde secmis ve eserlerini kavramlarla
yukld, anlasilmaz, hayattan kopuk ve teoriden ibaret
olmaktan kurtarmistir. Bu da bize, yazarin ifade im-
kanlarimi nasil genis kullandigimi gostermektedir.

Burada Ayverdinin ilk iki eserinden hareketle,
tasavvufi mefhumlarnn kullamilis sekillerine dair bir
tasnif ve 6rnekleme calismast yapilmistir. Konu dai-
resinde muiellifin diger eserlerini samil bir arastirma
ortaya konursa, yapilan tasnifte degisiklikler olabilir;
fakat bu durum neticeyi degistirmez. Sonuc olarak
buytk kulttr birikimi, genis kelime kadrosu, zengin
ifade imkanlariyla eserler veren ve bu eserlerle bir nevi
gecmisle gelecek arasinda kopra kurarak milletinin
dunya tizerindeki en parlak devirlerinin imanini, kul-
tirind, sanatini, edebiyatini asrinin sartlarina tastyan
Samiha Ayverdimnin, Mevlana ihtifallerinden birinde
soyledigi su ctmleler adeta kendisini de tanimlamak-
tadir:

“... Mesnevisini bir kissalar hevengi halinde rea-
lize etmis olan Mevlana, ne bir hikaye soyleyici ve ne
de bir masal anlaticidir: Belki Sark’in kiiltiir hazineleri
icinden secip kitabina aldigr hikayeleri, kendi tislibu
ve tefekkiirii ile degerlendirip, giinliik hayatin tistiine
1stk tutan realist bir terbiyecidir.”'%!

101 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, KB Yay., Istanbul, 1976, s. 35.



TURK MUSIKISINDE
TANBURILER SIILSILESI

Yakup Selim SENEL"

A4

“Ilm-i musikide bi-hadd (sinirsiz sayida) perde-
ler va’z olunabilir (konulabilir) idi, zira bir cihetde
(bir bakimdan) musiki gayri mukayyed (sinirsiz)
olup ve herhangi saza bakarsak insanin bogazindan
ctkan avaza taklit olup, perdeler vaz olundu. Bizim
bildigimiz yahut gordiigiimiiz sazlarin ciimlesinden
kamil ve tamam, tanbur dedikleri sazdiwr; 6yle ki ben-i
ademin (insanoglunun) nefesinden zuhur eden sada
ve nagmeyi bit-tamam (butiniiyle) bila kusur (ku-

sursug) icra eder..”!

Turk Muziginin en ¢énemli teorisyen ve bestekar-
larindan biri olan Kantemiroglunun meshur edva-
rinda tanbur sazi icin yaptigi bu gizelleme ile basla-
mak istedigimiz yazimizda oncelikle tanbur sazinin
gecirdigi tarihsel strecleri kisaca aktarip, donemler

halinde tanburiler silsilesinden bahsedecegiz.

Tanbur sazi koken olarak Stumerlere kadar daya-
nan tarihi bir gecmise sahip olup, esasen farkli cog-
rafyalarda tanbur ismiyle kullanilan enstrimanlara
verilen genel bir enstriman adidir. Henry George
Farmer ve Curt Sachs gibi muelliflere gore tanbur ke-
limesinin kokeni “ktictik yay” anlamindaki Stimerce

“pantur’dur.’

Hasim Bey'in 1852’de basilan giifte mecmuasinda
ve Kantemiroglunun
Kitabu {lmi'l-musiki ala vechil-hurafat adh ese-

rinde tanbur cizimleri.

1 Tura, Yalgin, Kantemiroglu Edvar Kitabul Ilmi’l-Masiki‘ala
Vechi’l- Hurafat, Yapi Kredi Yayinlari, Ankara, 2001, s. 2

2 Karakaya, Fikret, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Tanbur maddesi,
s. 553
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“tambur” seklinde m harfi ile

Tanbur kelimesi

de kaynaklarda gecmekte ve ginumuzde de bu iki
sekilde kullamilmaktadir. Bugun Iran, Irak, Suriye,
Ozbekistan, Tacikistan gibi ulkeleri icine alan cok
genis bir cografyada etkin olarak kullanilan tanbur
sazinin, kullanilan bolgeye gore tekne, sap veya per-
deleri kismi degisiklikler gosterebilmektedir. Tanbur
sazinin icracilarindan yani tanburilerden bahsedece-
gimiz yazimiza konu olan tanbur, tarihsel stre¢ iceri-
sinde cok yuksek bir kilttir merkezi olan Istanbul’da

en mutekamil seviyeye ulasmis bir Turk sazidir.

Klasik Turk Miuzigi enstrumanlar1 arasinda cok
onemli bir yeri olan tanbur, ytzyillar boyunca Turk
musikisinaslarinin vazgecilmez sazlarindan biri ol-
mustur. Perdeli bir enstriiman olmasindan dolay1
Turk Muziginin kendine 6zgu seslerini, yani perdele-
rini net bir sekilde barindiran tanbur sazi, icracilarin
Tuark Mizigi makam yapilarini daha iyi kavrayabil-
meleri icin fevkalade imkanlara sahiptir. Bu ytizden

bestekarlarin cogu ayni zamanda tanburidir.

Klasik Bati Muziginde piyano enstrimani temel
enstruman olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda

dunyanin neresinde olursa olsun Klasik Batt Muzigi

" Ege Universitesi Devlet Turk Musikisi Konservatuari Ses Egitimi Bolimu Arastirma Gorevlisi.
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konservatuarlarinda egitim alan bir 6grenci egitimini
aldig1 muzigin yapisini kavrayabilmek icin uzmanlhk
alan1 ne olursa olsun temel seviyede piyano egitimi
almaktadir. Klasik Turk Muziginde de tanbur enstru-
man1 bu muzigi 6grenmek icin temel enstriiman ya
da Turk Muzigi ifadesiyle temel saz olarak kabul gor-
mustir. Gunumuz Devlet Klasik Turk Muzigi Kon-
servatuarlarinin Ses Egitimi bolumleri ogrencileri
enstriman olarak tanbur egitimi almaktadir. Bunun
en temel sebebini ise yazimizin basinda alinti yapti-
gimiz Kantemiroglu, gayet acik sekilde ifade etmistir.
[nsan hanceresini taklit etme yontne ilaveten Turk
Muzigi icra tavrini 6grenmek icin cok elverisli bir
enstriman olan tanbur, yogun olarak Turk Muzigi
solistlerinin de icra ettigi bir enstriman olmustur.
Tark Muzigi tarihinde 6nemli sayida tanbur virttiozi
bulunmaktadir. Bu virtiozler ayni zamanda beste-
leriyle de Turk Muzigi repertuarina cok sayida eser

kazandirmislardir.

Uzerinde duracagimiz bir diger konu olan “silsile”
kavrami, esasen Tirk Muzigi egitim sisteminin yap1
taslarindan biri olan mesk kavramu ile dogrudan ala-
kalidir. Sadece muzik veya gtizel sanatlar alanlariy-
la sinirh kalmayan mesk kavrami ytizyillar boyunca
Turk kaltart egitim sisteminde kilit rol oynamistir.
Mesk sistemini kabaca usta-cirak iliskisi olarak ifa-
de edebiliriz. Bu baglamda
ogrenme ve kusaklar arast ¥ 1 .
bilgi aktarimi genel olarak
yazili metinlerle gerceklesmis
olsa da, Turk kulturtinde ve genel
itibariyle dogu medeniyetlerinde, ozellikle
sanat dallarinda bu aktarim insandan insana
gecen bir sekilde, ustadan gorerek, duyarak

onunla mesk ederek gerceklesmistir. Ozellikle Turk
Muziginde yuzyillar boyunca notaya yani muzik ya-
zisina ¢ok fazla ragbet edilmemesinin sebeplerinden
biri de kuskusuz mesk sistemidir.

Silsile kelimesinin lugatteki ilk anlami soyledir:
“Birbirine bagl yahut birbiriyle ilgili seylerin art
arda veya yan yana dizilerek meydana getirdigi sira,
dizi.”® Tanburiler silsilesi ifadesinden kasit ise usta-
lardan ciraklara ve daha sonra usta olan ciraklardan
onlarin ciraklarina devam eden mesk halkasidir.

Bu aciklamalar 1siginda Turk Muzigindeki tan-
buriler silsilesini tespit etmeye calistigimizda kar-
simiza su bilgiler ¢tkmaktadir: Evliya Celebi Seya-
hatnamesi'nde Istanbul’daki tanburilerden soyle soz
ediliyor:

“Sazendegan-1 tanburciyan nefer ti¢ yiizincii tan-
burun mucidi, tistad-1 kamillerinden Tanburi Meziiii
Ahmed ile Siileymaniye Miiezzini Sehla Hasan'in
sakirdi Sican Halife’dir. Yusuf Celebi, Kasimagazade
Kiiciik Miiezzin, Kara Yusuf, Saml Hasan, keza Mu-
sili Celebi, Yahudi Karakas, Rum Angeli.. daha nice
tistad-1 kamilleri vardi. Amma mizraplarinda letafet
ve zerdfet olan serameden bunlardir.”*

Evliya Celebi'den o6grendigimize gore kendisi-
nin yasamis oldugu 17. yizyilda Istanbul’da ti¢ yuz
kadar tanburi vardir. O tarihlerin nifusu dustnul-
dugiinde tanburi sayisinin bu kadar fazla olmasi,
tanbur sazinin o donemlerde ne kadar yaygin ola-
rak kullamldigina da isaret etmektedir. Ozellikle
bahsettigi tanburilerden guntimuizde en cok bilineni
Tanburi Angeli'dir. Tanburl Angeli hakkinda yeter-
li bilgiye ulasamadigimiz icin kendisinin ogrencisi
olan Kantemiroglu ile tanbur silsilesini baslatacagiz.
Bu silsileyi olustururken silsile halkalar1 arasinda her
tanburiden ve bu tanburilerin icra tsluplarindan de-
tayl olarak bahsedilemeyecegi icin, bu sahada daha
fazla one cikan ve hakkinda bilgiye ulasilabilen tan-
buriler tizerinde durulmaya gayret edilmistir.

3 Ayverdi, Ilhan, Misalli Biyik Tirkce Sozlik, Kubbealt
Yaymnevi, Istanbul, 2005

4 Evliya Celebi, Seyahatname, (Yayma Haz. Kahraman, Seyit Ali;
Dagli, Yicel), Yapi Kredi Yaymlari, 1.cilt, Istanbul 2013, s. 636
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Dimitri Cantemir (Kantemiroglu)
(1673-1723)

“Istanbul’da Fener'de Fethiye Camii civarinda
bulunan Bogdan Sarayina, 1693ten itibaren Or-
takoy’deki yalisina ve nihayet 1700 yilindan sonra
kendisinin yaptirdigi Sancaktar Yokusu Sarayina
(Eminonit) bircok dostu gelirdi. Cok iyi tanbur calan,
hatta bu calgiyr daha iyi hale getiren Dimitrie evin-
de ziyafetler verir ve sohbetler diizenlerdi.> Omriiniin
yirmi bir yihni Istanbul’da geciren Kantemiroglu, im-
paratorlugun baskentinde bulundugu bu siire zarfinda
Tirk Muizigi egitimi de almis, donemin sohretli mii-
zisyenlerinden Edirneli Ahmed Celebi'den Tiirk Mu-
sikisi ve Tanburi Angeli’den tanbur ogrenip birlikte
mesk etmislerdir.”©

Oztuna ve Maxim gibi muelliflerin aktardiklarina
gore tanbur egitimi alan ve iyi bir icraci olan Kante-
miroglu sadece icraci olarak degil teorisyen olarak da
tanbur sazinin perde diizenini edvarinda gostermis
ve tanbur sazininin tarihsel gelisiminin tespitinde de
onemli bir rol oynamistir. Tanburi, teorisyen ve ayni
zamanda bestekar olan Kantemiroglu'nun edvarinda
notasimi aktardigl 16 adet saz eseri gunumiize ulas-
mistir. Tark Muzigi kayit tarihinin miladi ve bugtn
dinlenebilen en eski tanbur kaydi Tanburi Cemil

5 Maxim, Mihai, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Kantemiroglu
maddesi, s.320

6 Oztuna, Yilmaz, Tark Musikisi Ansiklopedisi, Kantemiroglu
maddesi.
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Bey'in icralar oldugu icin Cemil Bey 6ncesi tanbur
icracilarinin icra tavirlarina dair yorumlar, icracilarin
ogrencilerinin aktarimlar ve rivayetler tizerine yapi-
labilmektedir. Dolayisiyla Kantemiroglunun tanbur
icra uslubu hakkinda teknik bir malumata ulasilama-
dig1 icin detayli bir yorum yapilamamaktadir.

Tanburi Isak (1745-1814)

“Yahudi asilli bir sanatkar olan Isak’mn asil adi
Isak Fresko Romano’dur; 1745 yilinda Istanbul'un
Ortakoy semtinde dogdu. Musikimizde Zaharya’dan
sonra yetismis en kudretli azinlik bestekarlarimizdan
biridir. Musiki alemimizde Isak veya Tanburi Isak
ad ile bilinir. Son devre ait bazi nota mecmualarinda
onun eserlerinin bas tarafina gecirilmis olan (bay-
tar) sozii (paytan) kelimesinden bozmadir. Paytan,
sinagoglarda hanendelik edenlere verilen isimdir. III.
Selim zamaminda saraya giren Isak, uzun miiddet pa-
disahin tanbur hocaligin yapmis. Sarayda icra edilen
kiime fasillarina tanburu ile katilmis ve Enderun’da
hocalik yapmustir.

Tanbur calis tavri, nagmeleri mimkin oldugu
kadar az mizrap vurusu ile icra etmek, yapisi derin
ve genis bir tekne ile uzun bir saptan ibaret olan bu
sazin celik ve piring tellerinden ¢ikan akis ve tani-
nini mizrap vuruslart arasinda kaybetmemek esasina
dayanirmus.

Rivayete nazaran tanbur tavrini bu saza en ya-
kisan bir tarzda tatbik eden Isak’dir. Isak, Tanbur'da
Sultan III. Selim’den baska iki ¢irak daha yetistirdi.
Bunlardan biri Zeki Mehmet Aga, digeri ise Samatyall
Kuyumcu Oskiyan Efendi’dir. Zeki Mehmed Aga tan-
bur égretmekte ve dgrenci yetistirmekte titiz ve istek-
siz oldugundan, Isak tavrimin Dr.Suphi Ezgi’ye kadar
gelmesine Oskiyan Efendi sebep olmustur. Kozyata-
&1 Rifai seyhi Halim Efendi Isakin bu égrencisinden
eski tanbur icrasim 6grenerek Ezgi’ye aktarmistir: Adi

cok yayginlasmis bir ogrencisi de Tanburi Mehmed
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Aga'dir. Nota kullanilmadigr icin cok eseri unutul-
mustur. Guiniimiize 37 pesrev, 28 saz semaisi, 5 beste,

1 agir semai, 3 yuriik semaisi gelebilmistir.” ’

Kendisine dair ulasabildigimiz bilgilerin smirh
olmasi sebebiyle tanbur calis teknigine yahut tan-
bur sazini 6grendigi hocaya dair bilgiler rivayetlere
dayalidir. Yilmaz Oztunamin aktardif) rivayete gore
tanbur cahs teknigi, daha cok mizrap vurusundan zi-
yade sap uzerinde bir mizrapla birden fazla perdeyi
duyurma anlayisina dayahdir. Daha sonra “eski tan-

bur tavr1” olarak anilacak olan tavrin tespit edilebilen

baslangic1 Tanburi Isak’in tanbur tavrdir.

ML E"
Numan Aga (1750-1834)

“Numan Aga 1750 yilinda Istanbul’da dogdu.
Genc¢ yasinda musiki ile ugrasmaya basladi ve Ende-
run’a alindi. Cagimin en kudretli tanburileri arasin-
da yer aldi. III. Selim’in saltanat yillarinda adi sikca
duyulan Numan Aga, daha ziyade 1I. Mahmut zama-
ninda iine kavusmus ve Enderun’da hocalik yapmustr.
Bir saz ve soz eseri bestekart olmakla birlikte, daha
cok saz eseri bestekart olarak tinliidiir. “Bestenigar”
ve “Sevkefza” makamlarindaki pesrevleri birer sa-
heserdir. Numan Aga’dan guniimiize altmisa yakin
sarki, bir beste, bir yiiriik semai, alti saz semaisi ge-

lebilmistir.”®

7  Yilmaz Oztuna, Mizik Ansiklopedik Sézlik, Tanburi sak,
S:191

8 Ak, Ahmet Sahin, Turk Musikisi Tarihi, Akcag Yaymnlar,
Ankara, s. 93

Tanburi Zeki Mehmet Aga (1776-1845)

“Zeki Mehmet Aga Numan Aga'mn ogludur. Ku*
cuk yasinda Enderun’a ahndi ve Tanbuii' Izaktan
yararlanarak bu sanatin butun inceliklerini ogrendi.
Zamanla tanbut icrasinda uStun bir ustalik kazana-
rak, daha babasinin zamaninda buyuk une kavustu.
Daha sonra Sultan II. Mahmut'a musahip oldu. Sa-
rayda babasiyla ayni ilgiyi goidu. Cok titiz ve gecim-
siz bir yaradilista oldugundan, belki de kiskanghgin-
dan Osman Bey’e bile tanbui ogietmemis, bu nedenle
olsa gerek bir hayli eseri unutulmustur.

Tuik Sanat Musikisinin en buyuk saz eseri beste-
karlarindan biri olan Zeki Mehmet Aga, sozlu”eser-
lerde bestelemesine ragmen titiz yaradilisy geregi, cok
verimli olamamistiv. Daha cok bir “Pesrev” besteka~
ridir. Musiki” eseri olarak 14 pesrevi ile alti sarkist
bilinmektedir.”

Tanburi Ali Efendi (1836-1902)

“Tanburi Ali Efendi’nin hocast Tanburi Kiiciik Os-
man Bey, Tanburi Isaktan gelen klasik tanbur tavri-
min iyi bir tanburisi idi. Ali Efendi’yi de bu tavirda
miikemmel bir sekilde yetistirdi. Ali Efendi tanbur ic-
rasinda akici bir tisluba ve fevkalade bir miizikaliteye
sahipti. Eserlerinde oldugu gibi tanbur icrasinda da
duygularimi ortaya koyarak Cemil Bey’in klasikten
kurtulmus icrasina biiytik tesiri oldugu soylenebilir.
Elleri tombul ve parmaklar biraz kisa idi. Karnt bii-
yiik oldugundan teknesi diiz bir tanbur calar ve cal-
maya baslamadan evvel sazina saygisindan sapini
Gpermis. Hayri Yenigiin Musiki Mecmuasi’na yazdig
makalede Tanburi Ali Efendi’nin tanbur calisinda asik
tarzi ve romantik bir tisluba sahip oldugundan bah-
setmektedir. Eserlerindeki romantik tislubun tanburu-

na yansimast dogaldir.”*°

Tanburi Ali Efendinin tanburiler silsilesinde cok
mithim bir yeri vardir. Bunun baslica sebebi tanbur
saziyla beraber tiimitiyle Turk Miuziginde adeta bir
devrim gerceklestirmis olan Cemil Bey’den bir once-
ki jenerasyonda olup, ¢alis islubunun Cemil Bey'i et-
kiledigi rivayet edilmektedir. Tanburi Isak’tan bahse-
derken vurguladigimiz gibi “eski” tanbur tavrinin ya
da baska bir deyisle klasik tanbur tavrinin son tem-
silcisi olan Tanburi Ali Efendi, yine bir rivayete gore
bir mecliste Tanburi Cemil Bey’i dinledikten sonra
fevkalade etkilenmis ve bir daha tanburu eline alma-
yacagini soyleyerek Cemil Bey'i takdir etmistir. Tan-

9 Age,,s.95
10 Ekmen, Guildeniz, Tanburi Ali Efendi Hayat ve Eserleri, Yiksek
Lisans Tezi, Istanbul 1989



buri Ali Efendinin, tanbura getirdigi yeniliklerden ve
calis stilinden dolay: cagdaslar tarafindan elestirilen
Cemil Beye gosterdigi bu tavir, olgun bir insan ve

sanatkar oldugunun da baska bir gostergesidir.

o
]

Tanburi Cemil Bey (1873-1916)

“Istanbul’da Molla Giirani semtinde dogdu. Babast
eski Iskodra vali muavini ve Beyoglu Ceza Mahke-
mesi tiyelerinden Mehmed Tevfik Bey, annesi Zihniyar
Hamm’dir. Dogumuyla ilgili olarak oglu Mesut Cemil
1873 yilini, Ibniilemin ve Rauf Yekta 9 Mayis 1871
tarihini vermekte, Basbakanlik sicil defterlerindeki
hal terciimesinde ise 17 Eyliil 1872 tarihi goriilmek-
tedir..... Kemani Aleksan Aga’dan Hamparsum ve
Bati notasini 6grendi. On bes yasinda iken tanbura
basladi ve iki yil gibi kisa bir siirede kendini tanit-
may1 basardi. Bu arada Tanburi Ali Efendi ile tanisti;
ondan genel musiki bilgileriyle klasik mektebin esas
karakterine ait incelikleri 6grendi. Yirmi yasina dog-
ru kemence, lavta ve viyolonselde de virtiiozlugunu
kabul ettirdi.

Cemil Bey, ilk defa duydugu bir eseri hemen ez-
berine alabilecek derecede hassas bir kulaga sahipti.
Besteledigi saz eserleri ve sozlii eserlerle devrinin
onemli tistatlari arasinda yer almis, taksimleriyle de
biiytik bir bestekar olarak Tiirk musikisinde bu formu
ihya edip ona miistakil bir hiiviyet kazandirmistir. ..

Pesrev, saz semdisi, longa, oyun havasi ve sarki
formunda kirka yakin eser besteleyen ve sahip oldu-
gu romantik ruh yapisi butiin eserlerinde hissedilen
Cemil Bey’in, Tiirk musikisinin bu formlardaki seckin
eserlerinden olan pesrev ve saz semdileri icerisinde en
iinliileri sedd-i araban ve ferahfeza saz semaileridir.
Cemil Bey bircok talebe yetistirmistir. Bunlarin ara-
sinda Refik Fersan ve hamimi Fahire Fersan, Faize Er-
gin, Ressam Tahsin Bey, Saniye Burhan Cahit Hanim,
bestekar Rahmi Bey’in kizi Nahide Hanim, Semsed-
din Ziya Bey’in kizi Satia Hamim, Ziya Hiizni Bey ve
kizi Miizeyyen Hiizni Hanim, Bab-1 Mesthat Mektiibi
Kalemi miimeyyizlerinden Kadi Fuad Bey, ablasinin
oglu Hikmet Bey, Atif Esenbel ve Murat Oztoprak sa-
yilabilir. Talebelerinden tislibunu en iyi benimseyen

tanburiler ise Hikmet Bey ile Fuad Bey olmustur.”"!

Tanburt Cemil Bey'in Tirk Muziginde yaptig: ye-
niliklerin ve birakug izlerin daha 6nce bir benzeri
gorulmemistir ve halen gunumiz muzisyenlerini
etkilemesiyle de ¢ok farkh bir noktadadir. Bircok
konuda ilklere imza atan Cemil Bey, yapmis oldugu
plak kayitlariyla bizim bugtin duyabildigimiz en eski
tanbur sesidir. Her yontiyle serapa bir sanatkar olan
Cemil Bey icra ettigi sazlar1 olmast gerektigi gibi adi
ustiinde bir enstriman yani arag olarak kullanmis ve
hangi sazla olursa olsun kendi muzigini fevkalade bir
bicimde ortaya koymustur. Tanbur sazi bugtin solist
saz htviyeti tastyorsa bu stphesiz 6ncelikle Cemil
Bey sayesinde gerceklesmistir.

Klasik tanbur tavrinda adeta bir devrim yaparak
cok daha dinamik ve seri bir teknik yap1 kazandir-
makla beraber ozellikte taksimlerindeki miizik cum-
leleri kurgular1 da son derece estetik ve romantiktir.
Cemil Bey’in tanbur tonu giir ve kendine has bir ton-
dur, bu dinamizm icinde boyle saglam bir tuse ile
purtizstiz bir sekilde bahsedilen tanbur tonunu da
kaybetmeden icra edebilmesi, kanaatimizce teknik
manada olagantustu ozelliklerinden biridir. Sag el tek-
nigi yani mizrap teknigi klasik tanbur tavrinin aksine
son derece aktif ve dinamiktir. Kendine has cok fazla
teknik calisma gerektiren mizrap vuruslan ve carp-
malari, Cemil Bey’in tanbur tavrinin teknik 6zellikle-
rindendir. Saz eserlerini icra seklinde de Cemil Bey’in
dinamizmi net bir sekilde hissedilmektedir. Plak
kayitlarinda bagska enstrtimanlarla beraber caldig:
eserlerle birlikte hafiz ve gazelhanlara esliklerinde de
Cemil Bey muithis bir ahenk icinde solistlik hiiviyeti-

11 Ozcan, Nuri, T.D.V. islam Ansiklopedisi, Tanburi Cemil Bey
maddesi, s. 326
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ni koruyarak icralarda bulunmustur. Turk Miuzigin-

de Cemil Bey etkisi sadece yetistirdigi ogrencileriyle
degil, bu pek kiymetli kayitlar vesilesiyle kendinden
sonra gelen her sazendede devam etmektedir.

Mesud Cemil Tel (1902-1963)

“Aralik 1902°de Istanbul Cagaloglunda dogdu.
Asil adi Mesut Ekrem’dir. Babast Tanbuiri Cemil Bey,
annesi Serif Saide Hanim’dir. On yaslarinda iken ba-
basindan aldigr kemence ve solfej dersleriyle basladi-
&1 musiki calismalarina Kasiyarik Hiisameddin Efen-
di’den usul 6grenerek devam etti. 1915'te Galatasaray
Mekteb-i Sultanisinde okurken Daniel Fitzinger'den
Bati miizigi egitiminin yan sira keman dersleri aldi.
Babasimn oliimiinden (1916) sonra onun talebesi
olan virtiioz Kadi Fuad Efendi ve Refik Fersan’dan
tambur calisti. ...Birkac yil icinde onemli musiki
mahfillerinde tambur ¢almaya basladi ve kendisinden
soz ettirmeyi basardl. Bu arada Yenikapt ve Galata
mevlevihanelerine devam ederek pek cok misikisi-
nasla tamistt ve onlardan faydalandi. Bunlar ara-
sinda Mehmet Emin Dede (Yazici), Rauf Yekta Bey,
Zekaizade Hafiz Ahmet (Irsoy) ve neyzen Hilmi Dede
en conemlileridit. Mehmet Suphi’den (Ezgi) klasik
tambur ogrendi... Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi’nin
ikinci sinifinda iken Hiiseyin Sadettin (Arel) tarafin-
dan Berlin’e gonderildi. Stern Konservatuvari ve Mii-
siki Akademisi’nde Bati miizigi nazariyati ve armoni
egitimi aldi ve Hugo Berger’den viyolonseli ilerletti. ..

1925'te Dariilelhan’a solfej, nazariyat ve tambur
Gelenbevi Lisesi’ne misiki muallimi tayin edildiyse
de aym yil gorevinin Konya Lisesi'ne nakledilmesi
iizerine muallimlikten ayrildi. 1926’da Istanbul Rad-
yosunda programci, spiket; yonetici, viyolonsel ve

tambur sanatcisi olarak calismaya basladi... Ankara
Radyosu hizmete girince Tiirk musikisi nesriyat sef-
ligi goreviyle Ankara Radyosu’na gittigi yil (1938)
Klasik Tiirk Musikisi Korosu'nu kurdu ve uzun yillar
bu koroyu yonetti. 1940ta Ankara Radyosu Miidiirlii-
gi'ne tayin edilmesinin ardindan Tiirk ve Bati misi-
kisini biinyesinde toplayan miizik yayinlar sefligine
getirildi (1941). 1950’de Tirkiye radyolart miidiirii
oldu, ertesi yil gorevini radyo miidiirii olarak Istan-
bul’a nakletti. Kirkinct sanat yili jibilesi 14 Kasim
1952°de Istanbul’da Atlas Sinemasi’nda yapildi.

Tamburu bir miizikalite ve teknikle icra eden
Mesut Cemil’in babast gibi cok mizrap kullanilarak
ritimsel melodinin sekillendirildigi bir tambur tarzi
vardi. Thsan Ozer, Mesut Cemil’in geleneksel musikiy-
le yetistigini, babasinmin tarzim kendi tarziyla birles-
tirerek yeni bir tislip olusturdugunu ifade eder. Onun
ortaya koydugu bu taklitsiz uslupta bir serbestlik se-
zilir. Ayni zamanda usta bir viyolonselist diye bilinen
Mesut Cemil lavtay: ticiincii bir saz olarak benimse-
mistir. Bunlarin disinda yayl tambur;, kemence, ke-
man, ud, viyola ve baglama ailesindeki sazlari calms,
onun miizikalitesi icracihkta ¢igir acmistir. 1936°da
hazirladigi yayimlanmamis tambur etiitleri bugiin
Murat Bardakci’min elinde bulunmaktadir. Fazla bes-
tesi yoktur. Sehnaz sirto, nihavend saz semaisi ve cok
sesli cargah Tiirk rakst disinda dort adet sarkist ve
“Izmir Yollarinda” adli bir marsi bilinmektedir. Sade-
ce nihavend saz semaisi bile bestekarhktaki diizeyini
gosterecek bir eser kabul edilmistir.”'?

Mesud Cemil Bey, Turk Muziginde ¢ok énemli
bir yere sahip olan Radyo kurumunun ilk mudirle-
rinden olmasi munasebetiyle Turk Muziginde koro
calismalar ve koro icrasinin ilk 6rnegini sergilemis-
tir. Bugtn hayranlikla dinlenen eski radyo kayitlart
Mesud Bey’in vesilesiyle gerceklesmistir. Babasindan
intikal eden muzik kabiliyeti ve cok yonluluk Me-
sud Bey'de de kendini gostermektedir. Bu baglamda
icracist oldugu, viyolonsel, lavta ve tanbur sazlarini
virttioz derecesinde icra etmistir. Mesud Cemil Bey'in
donemi ilklerin dénemidir. Koro icralarinda Mesud
Bey, solo ses icralarinda Munir Nureddin Selcuk bu
ilklere imza atan isimlerdir. Mesud Bey’in tanbur
icrasi teknik anlamda ust seviyede olmakla beraber
son derece romantik ve yenilik¢idir. Tanburdan tiz
karakterli parlak bir ses ¢cikarmaktadir. Ozellikle solo
tanbur icralarinda egitimini aldig1 ve son derece vakf
oldugu Bat1 Miuizigi etkileri de hissedilebilmektedir.

12 Ozcan, Nuri, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Mesud Cemil Tel,
s.392



Tanburi Cemil Bey’in tanbur tavr kendisinden sonra

gelenler arasinda kanaatimizce etkisini en fazla oglu
Mesud Cemil Bey ve talebesi Refik Fersan’da kendisi-
ni hissettirmektedir.

Refik Fersan (1893-1965)

“Refik Semseddin Fersan 1893 yilinda, Istanbul’da
Sehzadebasinda dogdu... 1895 yilinda babast 6ldii-
giinde Refik Fersan iki yasindaydi. Ailece biiyiik tey-
zesinin oglu olan “Mabeyinci” Faik Bey’in Bebek'te-
ki Hekimbast Behcet Efendi yalisina tasindilar. Bu
yahda haftamn belli giinlerinde Tanburi Cemil Bey,
Leon Hancryan, Enderuni Hafiz Hiisnii, Lavtact An-
don, Rahmi Bey, Lemi Atli, Udi ve Kanuni Hasan,
Neyzen Aziz Dede, Neyzen Hakki Dede, Yenikoylii
Hasan Efendi ve Yilanl Yalvnin sahiplerinden Hac
Muhip Remzi Bey’in oglu Kanuni Mahmud Bey gibi
sanatkarlar yetenekli kalfa ve cariyelere derse gelir-
ler, muhtesem fasillar yaparlardi. Cogu kez geceleri
yalida kalirlardi. Iste Refik Fersan boyle bir ortamda
Tiirk Musikisi ile iliski kurarak bu sanata deruni bir
bagla baglandi. Ailesinin musikiye diskinligi, ken-
disinin de olaganiistii hevesi ile baslangicta ud calma-
ya calistr. Bir siire sonra tanburda karar etti. Boylece
on iki yasinda ve 1904 yilinda Tanburi Cemil Bey’den
ders almaya basladi. Bu dersler bes yil stirmiistiir. O

«

yillart Mesud Cemil su satirlarla anlatiyor: “... Tan-
buri Refik Fersan, ben bahcede oynayan bir ¢cocukken
o biyiklar terlemis bir delikanl idi. Koyuca renkli
silik fesi, altin kosteklerle stislenmis fantezi yelegi,
mirden dikilmis gayet zarif kostiimii ve on adim ge-
riden tanburunu tasiyan usagi ile Sineklibakkal’da-
ki eve derse gelirdi.” Bu siralarda bir yandan tanbur
dersleri alirken bir yandan da Leon Hanciyan'dan

usul dersleri aliyordu.

Mugzika-i Humayun'da Veli Kanik, Zati Arca ve
Zeki Ungor’iin bulundugu bir jiiri éninde baska bir
sinav vererek Tiirk Musikisi boliimuniin sefligine ge-
tirildi. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusundan sonra,
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saraydaki musiki kadrolart 1924 yilinda Ankara’ya
nakledilince “Cumhurbaskanhgr Fasil Heyeti” sefi
oldu. 1927’ye kadar burada calistiktan sonra saglik
sebepleri ile gorevinden ayrilarak Istanbul’a yerlesti.

Istanbul’a yerlesince Miinir Nureddin Selcuk’la
serbest calisma hayatina atildi; plak calismalar yap-
ti. Esi Fahire Fersan’la Miinir Nureddin Selcuk’un
konserlerine, doldurmus oldugu plaklara eslik etti.
1937’ye kadar ilk Istanbul Radyoswnda calisti...
1938’de yeni Ankara Radyosu hizmete acilinca, eski
Istanbul Radyosunun pek cok sanatkart gibi o da An-
kara’ya geldi... Bir siire de “Tasnif Heyeti’nde calis-
mustir... 13 Haziran 1965 Pazar ginii 6ldii; Zincirli-
kuyu Asri Mezarliginda topraga verildi."

Refik Fersan Tanburi Cemil Bey ekolinun hem
icra hem de bestekarlik yoni ile en iyi temsilcile-
rinden biri olmustur. Tanbur tavrinda sasirticit bir
teknik hakimiyet dikkat ceker. Cok sayida solo tan-
bur kaydina ulasamamis olsak dahi, ulasabildigimiz
kayitlar cercevesinde bu durum net bir sekilde go-
zukmektedir. Son derece dinamik olan tanbur icra
tavrinda hocast Tanburl Cemil Bey'in etkileri hemen
kendini gostermekte olup, taksimlerinde kullandig
motif ve muzik cumleleri son derece kendine has ve
etkileyicidir. Bestekarlik yonunden de Turk Muzigi
repertuarina buyuk katkilarda bulunan Refik Fersan,
ozellikle saz muzigi formlarnda besteledigi bircok
eserler hocas1 Tanburi Cemil Bey’in ekolunt bu yo-
nuyle de ileri tasiyarak ve yenilikler katarak devam
ettirmistir. Eserleri hem estetik hem de didaktiktir.
Bestelenen makami ve usulti son derece ustalikla
gosterip bunu buyuk bir muzikalite icerisinde ya-
pabilmesi bestekarhktaki ustaligimin da bir ispatidir.
Hamparsum notasindan gunimuz notasina bircok
eseri cevirerek repertuara kazandirmasi bugun bu

eserlere ulasabilmemiz acisindan ¢ok ¢énemli bir hiz-

mettir.

13 Ozalp, Nazmi, “Refik Fersan”, Tiurk Musikisi Tarihi, Milli
Egitim Bakanhg Yaywmnlan, Istanbul, 2000
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Izzettin Okte (1911-1991)

“Izzettin Okte, Istanbul Musiki cevrelerinin son de-
virlerinin onde gelen tanbur virtiiozudur. Bestekar ve
udi Nail Okte’nin oglu, Neyzen Burhaneddin Okte’nin
kardesidir. Tanburu kendi kendine 6grenmis olan Okte,
olaganiistii bir miizikalite ile caldigi tanburun son do-
nemdeki en bityiik ustalarindan sayildi. Tiirk Musikisi
diinyasimin 1950’lerdeki en iyi tanburisi olarak deger-
lendirildi Ankara ve Istanbul radyolarinda tanburi
olarak calist1. Istanbul Belediye Konservatuvart Tiirk
Mustkisi Icra Heyeti'nde tanbur caldi... Okte, bir ara
Ankara’ya yerlesti ve Ankara Radyosu miidiir yardim-
ciligr gorevini tstlendi. Omriiniin son 15 yihni viicudu-
nun bir yant felcli olarak gecirdigi icin tanbur calama-
di. Rahatsizhigina ve Cinarcikta yasamasina ragmen
her hafta pazar sabahlar Istanbul Devlet Klasik Tiirk
Miizigi Korosu'nun Atatirk Kiiltiir Merkezi’nde ver-
digi konserlere yetisip, Tiirk Mustkisinin Kson kalesi”
olarak degerlendirdigi kurumu yoneten yakin dostu
Nevzad Athig'a daima destek olusu unutulmaz bir vefa
ornegi ve olaganiistii bir mesleki hassasiyet olarak
hafizalarda yer etti. Asil musiki kudretini sergiledigi
mizrapl tanburun yam sira yayli tanbur da calan ve
icrastnin bu tarafiyla Tanburi Cemil Bey’den sonra ge-
len en ondeki tanburi sayilan Okte’nin eski kayitlarda
kalan icralari, Nevzad Athg tarafindan toplanarak, 2
kasetten olusan bir albiim halinde Tiirk Mustikisi Vakfi

kanaliyla yayimlandi.” *

Izzettin Okte, kendinden onceki tanburilerden
cok farkh bir tislupta butunuyle kendine has tanbur
tavriyla tanburiler silsilesinin ufuk acan tanburilerin-
den biridir. Tasvir edilen calis stili Cemil Bey oncesi
klasik tanbur tavrini akillara getirse de Izzettin Okte
tanbur sazinin farkli inceliklerini yansitan tavr ile
adeta bu saza bakis acisini degistirmistir. Taksimleri,
bir ressamin resim yapisi ya da bir sairin siir yazmasi
gibi muzikal acidan cok guicli kompozisyonlar ice-
rir. Fevkalade uretken ve daha once rastlamilmamis
miizik ctimleleri Izzettin Okte’nin bu silsile icerisin-
deki yerini kanaatimizce ayri bir noktada tutmak-
tadir. Tanburdan c¢ikardigy ses son derece parlak ve
etkileyici bir sestir. Tanburun kendine ¢zgti enin ve
rezonanslarini eser yorumlarken veya taksimlerinde
fevkalade kullanmistir. Sololarinda veya taksimlerin-
de bitmeyecek sanilan uzun ctimleler kurar fakat bu
ctimlelerde sikic1 bir tekrardan eser yoktur. Izzettin
Okte’nin tanbur sololar bugtin dahi bir¢ok yeni tan-

burinin ufkunu acmaya devam etmektedir.

14 Duzin, Emre, Izzettin Oktenin Buselik Tanbur Taksiminin
Tahlili, Sanat Egitim Dergisi, 2019

Erciment Batanay (1927-2004)

“Hafiz, bestekar, tanburi ve hattat Kemal Batanay
ile tanburi Naime Batanay’in evlatlari olan Erciiment
Batanay musiki 6grenimine babasimin yaptirdig1 o6zel
tanburla 5 yasinda basladi. Ik musiki 6grenimini
anne ve babasindan alan sanatci, Beylerbeyi’'nde ya-
pilan musiki toplantilarina babastyla katilarak Rauf
Yekta Bey, Neyzen Emin Dede gibi musiki tistadlariyla
calisma firsati yakaladi. 10 yasinda Mesut Cemil ile
tanisan Batanay, yaptigi Hisar Buselik taksimi ile Me-
sut Cemil Bey’in ilgisini cekti ve usta sanatct ile mesk
etme sansina ulasti. 943 yihnda Istanbul Belediye
Konservatuvart Icra Heyeti'nde goreve basladi. 1950
yilindan itibaren Istanbul Radyosunda radyo emis-
yonlarina katilan Erciiment Batanay’in, Nubar Tek-
yay ile birlikte gerceklestirdikleri saz eserleri progra-
m1 Tiirk Musikisi’nin en 6zel programlart arasinda yer
almaktadir. 1960 yilinda Istanbul Belediye Konserva-
tuvart Icra Heyeti ve Istanbul Radyosundaki gorev-
lerinden ayrilan sanat¢t serbest sahne calismalarina
agirlik vermistir. Erctiment Batanay mizrapli tanbur
ve yayli tanbur ekoliintin usta isimlerinden biridir. ">

Mizrapl tanbur caldigr gibi yayh tanburu da bu-
yuk bir ustalikla icra eden Ercument Batanay yayh
tanburun poptulerlesmesinde en buytk rol oynayan
sazendedir. Babast da kendisi gibi sanakar olan Ba-
tanay, cok kucik yaslarda tanbur calmaya baslamis
ve genc yasinda mukemmel derecede bir teknige
ulasmustir. Ozellikle kemani Nubar Tekyay ile yapug
radyo kayitlan ¢ok degerli bu iki buytk ustanin mu-
zik kulliyaimiza biraktigr nadide hediyelerdendir.
Radyodan ayrildiktan sonra piyasada calisan Bata-
nay, genellikle yayli tanbur icra etmis ve doneminin
en populer sanatcilanyla icralar yapmistir. Bu vesile
ile yayl tanbur saz1 poptiler hale gelmistir. Mizraph
tanbur tavrinda ozellikle sag eli cok aktif ve ustalik-
la kullanmistir. Alisila gelenin aksine tanburla Turk

15 https://musikilugati.com/ercument-batanay-kimdir



Muzigi repertuarinin disinda eserler de icra etmis de-

nemelerde bulunmustur.

Necdet Yasar (1930-2017)

“1930°da Gaziantep’in Nizip ilcesinde dogdu.
1953%te Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi'ni bi-
tirdi. Musikiye baglama calarak basladi. Mesut Ce-
mil’in tanbur calisint dinledikten sonra, yirmi yasin-
da tanbura yoneldi. Fakiiltedeki 6grencilik yillarinda
tanburuyla Nevzat Athg yonetimindeki Universite
Korosu’nun konserlerine ve calismalarina katildi.
Universite Korosunun bir radyo konserinde yayimla-
nan taksimini cok begenen Mesut Cemil’in takdir ve
ilgisiyle Istanbul Radyosu’na girdi; Mesut Cemil’in yo-
nettigi Istanbul Radyosu Klasik Tiirk Mustkisi Koro-
sunda tanbur caldi (1953-1963). Istanbul Radyosu-
na girdikten sonra yillarca Mesut Cemil’in derin sanat
birikiminden yararlandi. 1953—-1980 yillar arasinda
yirmi yedi yil Istanbul Radyosunda calisti. 1958°de
Miinir Nurettin Selcuk yonetimindeki Istanbul Beledi-
ye Konservatuvart Icra Heyeti’ne tanburi olarak gir-
di, 1976’ya kadar bu toplulugun, o dénem icin biiyiik
onemli olan San Sinemasi konserlerinde tanbur cald:.
1976°da Istanbul Devlet Klasik Tiirk Miizigi Koro-
sw’na girdi; 1983te bu topluluktan ayrild.

Necdet Yasar 1988’de, sanat yonetmenligini tist-
lendigi Kuiltiir Bakanhg Istanbul Devlet Tiirk Miizigi
Toplulugunu kurdu; 1995 yilimin sonlarinda emekliye
ayrildi. Gerek solo olarak, gerekse yonettigi toplulu-
gun sazlari ve hanendeleri ile birlikte Amerika Birle-
sik Devletleri, Kanada, Britanya, Fransa, Hollanda,

Kabewm

Belcika, Finlandiya, Giiney Kore, Israil gibi tilkelerde

sayisiz konser ve resital verdi.

Necdet Yasar 1972-1973 ve 1980-1981 ogretim
yillarinda ABD’de Seattle’deki Washington Universi-
tesi'nde tanbur iizerinde Tiirk musikisinin perdeleri,

makamlari ve usilleri iistiine dersler verdi.

Yasar, 1972’de Toronto Universitesi'nde; 1981°de
Seul’de; 1982’de Britanya’da Durham Universitesi'n-
de; 1983'te New York'taki Columbia Universitesi'nde,
1998'de Hong Kong’da diizenlenen, cesitli tilkelerden
bircok mustki otoritesinin katildigr uluslararast mii-
zikoloji kongrelerinde tanbuti olarak davet edildi, bu
kongrelerde Tiirk musikisini tanitict konserler verdi;
biiyiik musiki otoritelerinin takdirlerini kazandi. Ya-
sar bundan sonra, “Necdet Yasar Ensemble” adi al-
tinda kurdugu kiiciik mustki topluluguyla ii¢ kitadaki
bircok sanat merkezinde ve iiniversitede konser ver-

di.”*°

Bugtin tanbur sazina merakli her gen¢ sazende,
mutlaka Necdet Yasar'in bir icrasini dinlemis ve ondan
bir sekilde etkilenmistir. Necdet Yasar da bu silsilede-
ki en kendine has icracilardan birisidir. Kendi imzast
haline gelen tanbur tonu, attig1 kendine has tanbur
mizraplari, tanbur tonunun gurlugu Necdet Yasari
diger icracilardan hemen ayirmaktadir. Yukaridaki
yazida da belirtildigi gibi neyzen Niyazi Saym’la be-
raber icralart Turk Muzigi'nde bir ¢igir agmis ve ken-
dilerinden sonra bu ttr ikili icralara yol gostermistir.
Mizik hayatina baglama saziyla baslayan Necdet Ya-
sar'in tanbur tavrinda bu etki kendini gostermektedir.
Taksimlerinde ise sik stk halk muzigi motiflerine yer
vermistir. Baba ve ogul Cemil Beylere adeta asik olan
Necdet Yasar, “baba ogul Cemil’ler ufkuma 1sik tuttu,
kubbede hos bir seda biraktiysak ne mutlu” diyerek

ustalarina minnettarhigin ifade etmistir.

Sonsoz yerine...

Kultir dedigimiz olgunun birdenbire olusamaya-
cag1 gerceginden hareketle, yuzyillardan beri musiki
kulttirimuza zenginlestiren, mevcut birikimin ts-
tiine yeni degerler ekleyen, eserler uretip ogrenciler
yetistiren ve bu silsileye hizmet eden butun ustalari-
miz1 rahmetle aniyoruz. Hayatta olanlara saglikli ve
bereketli omurler diliyoruz. Bu silsileye ekleyemedi-

gimiz butun ustalarimiz icin kendilerinin ve okuyu-

cularimizin affina siginiyoruz.

16 http://www.turkishmusicportal.org




NEDEN PAGOS?

Gulberk BILECIK®

A4

zmir'in en énemli simgelerinden bir olan Kadife-

kale, Antikcagda Pagos olarak adlandirilan tepe
tzerinde yer alir. Kadifekale antik Smyrnamin en
kutsal noktasi ve savunma sisteminin merkezi duru-
mundadir. Konumu itibariyle tim Izmir Korfezime
hakimdir.

M.O. 4. yizyihn sonu - 3. yuzyihn basinda insa
edilmeye baslanan kale, kentin en kutsal noktasi ola-
rak kabul edilir. Romalilardan itibaren zaman icinde
cesitli tamirler ve ilaveler geciren yapi, 1310 sene-

sinde Aydinoglu Mehmed Bey tarafindan fethedilir.
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Smyrna limaninin kontrola ise Cenevizlilerde kalir.
Bu tarihten itibaren Kadifekale Izmirdeki Tirk hal-
kinin yerlesimine acilmistir. Kale ve cevresi “Turk
Izmir” olarak anilirken liman ve cevresi de “Gavur
[zmir” olarak adlandirihr. 1326 senesinde Umur Bey
tarafindan liman ve cevresi Cenevizlilerden alininca
ilk kez Izmirde asagl ve yukarn kentte Tirk haki-
miyeti kurulur. 15. ytzyilda kalenin yikilan surlar
Fatih Sultan Mehmed tarafindan yeniden yaptirilir.
Zaman icinde kale kent gortintustini devam ettiren
yapinin icine camiler, mescitler, tekkeler insa edilir-
ken Smyrna Izmir olarak, Pagos Kalesi ise Kadifekale

gl SRR

* Dog.Dr., Istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Bolumi.
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Resim 2. GlintimUizde Kadifekale

olarak adlandinlr. 16. ytzyila gelindiginde, Kanuni
Sultan Stlleyman zamaninda kalenin 1ssizlastigi, sa-
dece hisarin guvenlik amach olarak kullanmildig) an-
lasilmaktadir. Kadifekale'yi 17. yuzyilda goren Evliya
Celebi, kalenin harap durumda oldugunu, icinde hic¢
ev olmadigim ancak hisarinin bakimh oldugunu ya-
zar. Eyliya Celebi Seyahatnamesinde; izmir isminin
Kaydefa soyundan Izmirne adli kraliceden geldigini,
Kadifekale ismini ise Buyuk Iskender ile cagdas olan
Kaydefa Melike adli kraliceden aldigim da belirtir.
Daha sonra Turk hanceresi bu ismi “Kadifekale” ola-
rak seslendirmis ve dilimize kazandirmistir. 18.ytiz-
yilda ise Kadifekale'nin harap durumda oldugu ve
timiyle terk edildigi bilinmektedir. Kadifekale’den
gunumucze yalnizca kalenin batisindaki 5 kule ile gu-
ney duvarlarinin bir bolumu kalmistir. Diger kisim-
lar1 ise yrkiktir.

Yakin zamanda Izmir Buytiksehir Belediyesi 1z-
mir'in en eski yerlesim yerlerinden biri olan ve son
yillarda epey ihmal edilen Kadifekale'yi yeniden ihya
etmek ve kaleyi eski canli gunlerine dondurmek
amactyla calismalara baslamis. Bu vesileyle turizme
katki saglanmasi adina projeler hazirlamis. Bunlar-
dan biri de “Pagos Uretici Pazan”. Pazarda bolgedeki
hanimlarin yaptiklan el islerinden, sebze, meyveye
kadar cok cesitli urtinler satiliyormus. Amac gayet
guzel. Oncelikle tebrik etmek gerekir.

[sin bana garip gelen taraf ise ismi. Boyle guzel
bir hizmete “Pagos” adini vermek niye? Kadifeka-
le 700 kusur yildir Turk hakimiyetinde. 15 Mayis
1919’da Kadifekale’ye dikilen Yunan bayragi 9 Eylul

1922’de indiriliyor ve yerine bayragimiz asihyor. [z-
mir'in kurtulusuna sahitlik etmis Kadifekale ayn1 za-
manda Turk hakimiyeti de simgeliyor. 14. ytizyildan
itibaren Turk hakimiyetinde olan, bizim icin maddi
ve manevi degeri oldukca yiksek bu kalede tekrar
“Pagos” adin1 canlandirmak niye? Baska bir isim kul-

lanilamaz miyd1? Bolgeyi, kaleyi anlatacak, tanitacak

Turkee bir isim yok muydu? Insallah Izmir Buyuk
Sehir Belediyesi en kisa zamanda -iyi niyetle yapil-
maya calisilan- bu hatadan doner ve pazara Tirkce

bir isim verir.
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Resim 3. Pagos Uretici Pazari
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ISIMLERIMIZ

Fahriinnisa BILECIK®

A4

u yazinin ortaya cikis sebebi son zamanlarda co-
B cuklarimiza verilen isimlerdeki farklhilasmadir.
Ozellikle topluma, genclerimize ¢rnek olmasi gere-
ken -her ne kadar bir kism1 bu sekilde diisiinmese
de- sanatcilarimizin bircogunun cocuklarina verdik-
leri isimler kulttirimuizden uzak, hatta baska kultir-
lere ait anlamlar tasimaktadir. Bir kismu ise ne yazik
ki icinde kottt manalar barindirmaktadir. Hal boyle
olunca rahmetli babam Hayri Bilecik'in “Mefhum-
lardan Tefekkire” adl kucuk ama icerigi cok zengin
kitabindaki “Isim” makalesini tekrar okuma ihtiyaci

hissettim. Makale soyle bashyor:

“Islamiyet’ten onceki Turk geleneginde adim hak
etmeyene ad verilmezdi. Isim sahibi olmak isteyen
her genc birlikte yasadigr insanlara faydali olacagi-
ni ispat edecek muhim bir davramsta bulunmaya
mecburdu. Aksi halde ya cocuklugundan kalma ge-
cici bir adla avunur veya adsiz kalirdi.” Bu durumu
Dede Korkut'un meshur hikayelerinden Dirse Han'in
Oglu Bogac'ta gorurtiz. Hentiz ad alacak yararli dav-

ranist bulunmayan bir cocugun ontine ¢ikan zararl

1 Hayri Bilecik, Mefhumlardan Tefekkiire, Kubbealti Nesriyati, 2.
Baski, Istanbul 2007, s. 43

* Emekli Ogr. Uyesi, AKDEM Dernegi Yonetim Kurulu Baskani, Kadem Dergisi imtiyaz Sahibi.



bogay1 bir yumrukta 6ldiirmesiyle Boga¢ adini almast
hikayede konu edilir. Devam edelim:

“Musliman-Turklerde ise bu giizel gelenek Islami
motiflerle zenginlesip daha da olgunlasarak devam
etti. Islam oncesindeki “gecici ad”m yerini “gobek
adi’na birakugini gortiyoruz. Musluman-Tuark cocu-
gunun gobek bag kesilirken once ona Peygamberi-
mizin yahut Ehl-i beyt veya Ashab-1 kiramm muiba-
rek isimlerinden birini veriyor ve boylece evladini
0 ismin ruhaniyetine emanet eyleyip bereketi ile fe-
yizlendirmis oluyordu.” Ahmet, Mahmut, Mustafa,
Ali, Omer, Stiimeyye, Fatma, Hatice, Ayse gibi. “Bir
muddet sonra da muhtesem bir merasimle cocuga
sag kulagina Ezan sol kulagina Kamet okunarak asil
ismi veriliyordu.™

“Arapca’da yucelik manasindaki “stumuvv™* ko-
kunden tureyen ism kelimesi, Turkcemize isim soy-
leyisi ile gecmistir. Bu itibarla atalarimiz cocuklarina
ya ornek sahsiyetlerden birini hatirlatan veya ytice
bir mana tastyan isimler vermeye bilhassa dikkat et-
mislerdi. Zira her fert zamanla tasidigi ismin manasi-
n1 kavrayacak ve o mana ile sahsiyetini butunlestirdi-
gi olctide yticelecektir.

[simlerimizle sahsiyetlerimiz arasinda ¢cok muhim
bir alakanin mevcut oldugu inkar edilemez. Bu haki-
kat irfan sahibi halkimizin dilinde; “Bir adama kirk
gun deli dersen deli, veli dersen veli olur.” soyleyisiy-
le en veciz ifadesini bulmustur.

Bu nokta-i nazardan hareketle soyle diyebiliriz:
Her isim cocugun gonltine ve suuruna naks olunmus
bir idealdir. Onun bu ideale erismesi dilegi ile de “is-
miyle misemma (isimlenmis, ismindeki anlama eris-

mis) olsun” denilmistir.”

Kulturtimiizde isme verilen deger ortadadir. In-
san isminin anlamini bir émur boyu tzerinde tasi-
yacakur. Simdi sizlerle yeni isimlerimizi derin bir

tzuntuyle paylasiyorum:

Karen: Ingilizce Katherine isminin kisaltlmusi,
saf, katiksiz. Avrupa’da ¢ok kullanilan kadin isimle-

rindendir.

Roman: 1. Insan veya toplumu konu edinen, ger-
cek veya hayali kisiler etrafinda gecen olaylar dizisi-

2 Age,s.43

A.g.e, s.44

4  A.ge, Kamus Trc. “siumuvv’ maddesi: “Isim... bir nesnenin
alamet ve nisanina denir. (Sumuvv kokundeki) ulavy (yucelik)
manasindan me’huzdur (alinmustir).

5 A.ge, s44

W

nin nesirle anlauldig uzun eser, buyik hikaye. 2. Ilgi

cekici olaylar butunu.°

Atlas: (Eski Yunan mitolojisine gore gokyuzunu
tastyan Atlas isimli devin adindan) 1. Duinyaya, bir
bolgeye veya memlekete ait cografya haritalarini bir
araya toplayan dergi. 2. Herhangi bir ilim koluna
ait olup bir araya getirilmis harita, levha ve tablolar;
Ipekten stk dokunmus ytizi parlak, daima duz renk-
li, ustinde motif bulunmayan, sertce, tiystz, mak-

bul bir kumas cesidi.”

Leo: Latince. astr. Aslan burcu, Aslan takim y1ldi-

z1, bircok Papanin adi, aslan gibi.
Ayris: Yunanca. Gokkusagi.

Lina: Yunanca. Eski Yunan'da olimpiyat oyunla-
rinda kazananlara verilen zeytin agaci dallarindan ve

yapraklarindan yapilma tac.
Vina: Norvecce. Biz simdi (sarki ismi).

Eva Luna: Eva: Almanca. Ik yaraulan kadin,

Havva. Luna: Latince/italyanca. Dolunay.

Nova: Latince. Yeni, hi¢ yokken yeni gorunen yil-
diz.

Ares: Yunanca. Yunan mitolojisinde savas tanrisi.
Azur: Tbranice. Yardim eden, yardimcr.

Mira: Ispanyolca. Bakmak; Sanskritce. Okyanus;

Rusca. Dunya, Ibranice. Sinir; Farsca. Komutan.

Giiney: Tarkce. 1. Dort ana yonden biri, ytzunu
doguya doénen kimsenin sag tarafina disen yon, ce-
nup. 2. Bulunulan yere gore bu yone diisen yer veya
tlkeler. 3. Sifat. Bu yonde olan, bu yonde bulunan,

cenubi.®

Kugzey: Turkee. 1. Dort ana yonden biri, ytzint
doguya donen kimsenin sol tarafina dusen yon, si-
mal. 2. Bulunulan yere gore bu yone dusen yer veya
tlkeler. 3. Sifat. Bu yonde olan, bu yénde bulunan,
simali.’

Son bir sene icinde yayginlasan, sevilen, secilen

isimler bunlar. Yorum sizin...

6 Ilhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat1 Misalli Biiyik Tirkce Sozlik,
Kubbealti Nesriyati. 3 Cilt, Istanbul 2005.

7 A.ge.
8 A.g.e.
9 Age.
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ecen yazimizda teknoloji deneyimcisi Vlad
G Aleksiev’in dunyanin en gelismis yapay zekasi
ile sohbetine yer vermis, sordugu felsefi, dini, spiri-
tiel sorulara yapay zekanin bir guru, spritiial rehber,
kamil bir insan edasiyla cevaplar sunmasi karsisinda-
ki saskinligindan bahsetmistik. Yapay zeka gercek-
ten geldigi ya da gelecegi seviye itibariyle insan
seviyesine ulasabilir, onun yerini alabilir ya da
onu gecebilir mi? Bu yazimizda yapay zeka terimini
ve bilesenlerinin Dogu ve Bati idrakinde neye teka-
bul ettigini ele alarak bir cevap arayacagiz. Ayrica, bu
alanda yapilan calismalarin Bati kokenli oldugunu,
s6z konusu teknik calismalar isimlendirmek icin ne-
den yapay zeka tabirinin secildiginin
aslinda Batinin zihni dontsii-
minin yansimast oldugunu

aciklamaya cahisacagiz.

Kuvveden Fiile Yapay
Zeka

Yapay zeka tabiri ilk
olarak bilgisayar bilim-
ci ve matematik¢i John
McCarthy
1955'te duzenlenen bir
konferansta kullamldi. Aym
tarihlerde

tarafindan

“dustinen maki-

Yapay Zeka Caginda Insan-IT

A4

bir bilim dalinin ismi hem de bilim kurgu edebiyati
uzerinden gunlik konusma dilinin bir parcasi haline
geldi. Ancak makinelerin gercekten dustnup dusu-
nemeyecegini anlama yolculugu bundan cok once
baslamistir: Mesela, Aydinlanma donemi felsefecile-
rinden Alman Leibniz, diisiinmeyi hesaplamaya in-
dirgeme konusunda saplantiliyd: ve bu saplantisin
mekanik bir hesap makinesi tasarlayarak ispatlamus-
. Matematik dillinin kainati anlamlandirmada in-
sanlarin konustugu herhangi bir dogal dilden daha
gucli ve keskin olacagini iddia ediyordu. Yeterli tek-
nolojinin henuz gelismedigi bir donemde, yine bir
Aydinlanmaci olan, Ingiliz Tomas Hobbes diisiinme-
nin hesaplamadan baska bir sey olmadig fikrini
savunuyordu®. Bati tasavvurunda bilkuvve
bulunan bu fikir sanayi devrimini mute-
akip ihtiya¢c duydugu teknik imkanlara
kavusmaya baslayinca kuvveden file
ctkmaya firsat bulmustur.

Nihayet 20. ytizyilda Ingiliz mate-
matikei Alan Turing’in icat ettigi genel
hesap makinesi yuzyillara sart bir tasav-
vurun ilk meyvesi olarak zuhur etmistir.
Soz konusu icat “dustinen makineler” ge-
listirme konusunda Batida bilim
cevrelerinin istiyaklarini arti-

rirken maddi ustinluk yari-

»

S

ne”, “hesaplayan makine”,

2y«

“mantik makinesi”, “meka-

» o«

nik hesaplamaci”, “problem
¢ozucd” gibi alternatifleri-
nin arasindan ¢abucak sty-

rihp cok kisa surede hem

ﬁ " 1. 29 Mayis Universitesi, Ogretim Uyesi.

1 Moris Kline,
Mathematical Thought
from Ancient to Modern
Times, Vol. 1-2-3, Oxford
University Press, Oxford,
1972.
2 Age.



sinda mutesebbis ve idari erkani teyakkuza gecirmis-
tir. Turing'in “makineler diisunebilir mi?” sorusunu
sordugu “Hesaplama Makineleri ve Zekas1” isimli ¢1-
gir acan makalesi yapay zeka disiplinini baslattiginda

“yapay zeka” tabirinin resmi olarak icat edilmesine
daha bes yil vard.

Dogu ve Bat1 Idrakinde “Yapay” ve “Zeka”

“Yapay”, lugatte “tabiattaki durumuna benzeti-

yapma, sun’i”

lerek yapilmus, seklinde karsiligini
bulmustur. Bu tamimlamada tabiattaki durumuna
benzetilen, yani tabii olan, “lzerinde bir degisiklik
yapilmamis, bozulmamis olan, asli seklini koruyan,

AN

insan eliyle degistirilmemis olan”dir*. “Zeka” ise “in-
sandaki dusunme, gercekleri algilama, akil ytratme,
yargilay1p sonuc c¢ikarma yetenegi, anlama gucu, zi-
hin keskinligi, anlak, zeyreklik” seklinde karsiligini
bulmustur’. Bu tanimlamada ttim sayilan melekele-
rin insana ait melekeler olduguna vurgu yapilmasi

dikkat cekicidir.

Bau dillerinde, mesela Ingilizce ve Fransizca gibi
yaygin dillerde “yapay” sifatinin karsiliklar Latince-
deki “artificialis” kelimesinden gelmektedir. Ingiliz-
cede “artificial” sifat1 “tabil olmayan, insan yapimui,
samimi olmayan™ anlamlarina gelirken Fransizcada
“artificiel/elle” sifati “insan emegiyle yapilan, tabii
olmayan, tabii haline mudahale edilmis, tabii olanin
(belli ozellikleriyle) yerine gecen” anlamlarina gel-
mektedir.

“Zeka” ismine karsihk gelen Ingilizce ve Fran-
sizcadaki “intelligence” ise yine Latince kokenli bir
kelime olup lugatlerdeki tanimlart Avrupalinin Or-
tacag’dan Ronesans’a, Aydinlanma Doneminden gu-
numuze gecirdigi zihni dontisumiin adeta musahhas
halini yansitmaktadir: Ortacag'da “aklin en ytksek
melekesi, dogruyu yanlistan ayirma melekesi, sanat
vb. ytiksek zevk ve yeteneklere sahip olma, sezgi, an-
lay1s, algi acikligl, mesele ve olgularin i¢ hakikatlerini
algilama, kavrama yetenegi”’ olan “zeka nin ligatler-
deki karsiliklari; Aydinlanma donemindeki kirilma-

3 Kubbealu Lugau, Misalli Bitytik Turkce Sozltk, 4. Bask, Istanbul,
2011.

4 Age.

5 Age.

6 The Oxford Dictionary of English Etymology, OUF, Oxford,
1966.

7 Online Ethimology Dictionary, Intelligence maddesi, etymonline.
com. Centre National de Ressource Textuelles et Lexicales,
Lexicographie, “Intelligence” maddesi, cnrtl.fr. Larousse
Ansiklopedisi, “Intelligence” maddesi, larousse.r.

ya miiteakip, “kavramsal ve rasyonel bilgiye sahip
zihinsel islevler kiuimesi”®, “bir insamin bir duruma
uyum saglama, kosullara gore eylem araclarini secme
becerisi™, “seyleri 6grenme, anlama ve mantikli bir
sekilde dustinme/kavrama becerisi”'® seklinde ayak-
lar1 dunyaya daha sert basacak sekilde donuserek
nispeten maddi bir kisveye buranmusttr. Sozliukler-
de yansimasini bulan bu zihni, felsefi ve hatta ruhani
donustmit René Guénon “Dogu ve Bat1” isimli ese-
rinde soyle dile getirmistir:

“Modern Bati medeniyeti tarihte gercek bir ano-
mali olarak karsimiza cikmaktadir: az ¢ok tamdigi-
miz medeniyetler arasinda, modern Bati medeniyeti
kendini sadece maddi yonde gelistiren tek medeniyet-
tir. Ve baslangici, “yeniden dogus” (Ronesans) olarak
isimlendirmeye ikna oldugumuz doneme denk gelen
bu gayritabii gelismeye, kacinilmaz olarak, karsilik
gelen bir entelektiiel gerileme eslik etti [...]. Bu geri-
leme oyle bir noktaya geldi ki, giniimiiziin Batihlar
saf entelektiielligin ne olabilecegini artik bilmiyor,
onun gibi bir seyin var olabileceginden bile siiphe
duymuyorlar [...]. Zekanin sadece maddeye hakim
olup onu pratik giindelik amaclar icin egip biikme-
nin, sekillendirmenin bir aract oldugunu, bilimin
ise, anladiklart dar manada, sadece endiistriyel uy-
gulamalarda ise yaradig: siirece bir degeri oldugunu
zanneden insanlarin piir metafizik bilginin faydasini
anlamalart nasil saglanabilir ki? [...] Bacon ve Des-
cartestan baslayarak felsefedeki gidisatin incelenme-
si bile bu tespitleri teyit edebilir. Hatirlatmak isteriz
ki Descartes zekay1l mantik ile siirlandirmis, “meta-
fizik” olarak adlandirabilecegini sandigi seye fizigin
temeli olarak hizmet etmenin essiz roliinii bahsetmis
ve aklinca, fizigin kendisinin, insan bilgisinin nihai
stnirt olarak gordigii uygulamali bilimlerin, mekani-
gin, tibbi ve ahlaki bilimlerin tesekkiiliine yol acacagi

zehabina kapilmistir™''.

8 Centre National de Ressource Textuelles et Lexicales,
Lexicographie, “Intelligence” maddesi, cortl.fr.
Larousse Ansiklopedisi, “Intelligence” maddesi, larousse.fr

10 Oxford Learners Dictionary, “Intelligence” maddesi, www.
oxfordlearnersdictionaries.com. Ayrica, The Oxford Dictionary
of English Etymology, OUP, Oxford 1966.

11 “Lacivilisation occidentale moderne apparait dans I'histoire comme
une véritable anomalie: parmi toutes celles qui nous sont connues
plus oumoins completement, cette civilisation est la seule qui se soit
développée dans un sens purement matériel, et ce développement
monstrueux, dont le début coincide avec ce qu'on est convenu
d’appeler la Renaissance, a été accompagné, comme il devait I'étre
fatalement, d’une régression intellectuelle correspondante ; [...].
Cette régression en est arrivée a un tel point que les Occidentaux
d’aujourd’hui ne savent plus ce que peut étre I'intellectualité pure,
qu’ils ne soupconnent méme pas que rien de tel puisse exister ;
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Henri Bergson da modern ve pozitivist devirde
mantik ile siirlan cizilen zekanin bir cesit “yapay
nesneler iiretme, ozellikle alet yapimi icin aletler
yapma ve bunlarin tretimini sonsuza kadar cesitlen-
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dirme melekesi oldugunu” ' ifade etmistir.

Dogu dillerine gelince, mesela Cincede “rén-
gong™” | Japoncada “jinko-teki”'* kelimeleri de “ta-
bil olmayan, insan eliyle degistirilmis” anlamlarina

gelmektedir. Yine Cincede “zhinéng”, Japoncada

[...]. Comment faire comprendre 'intérét d’une connaissance toute
spéculative a des gens pour qui lintelligence n’est qu'un moyen
d’agir sur la matiere et de la plier a des fins pratiques, et pour qui
la science, dans le sens restreint ot ils 'entendent, vaut surtout
dans la mesure ou elle est susceptible d’aboutir a des applications
industrielles ? [...] et l'examen de la philosophie, a partir de Bacon
et de Descartes, ne pourrait que confirmer encore ces constatations.
Nous rappellerons seulement que Descartes a limité l'intelligence a
la raison, qu’il a assigné pour unique rdle a ce qu’il croyait pouvoir
appeler métaphysique de servir de fondement a la physique, et
que cette physique elle-méme était essentiellement destinée, dans
sa pensée, a préparer la constitution des sciences appliquées,
mécanique, médecine et morale, dernier terme du savoir humain
tel qu'il le concevait”. Rene Guenon, Orient et Occident, PEdition
de la Maisnie , Paris, 1983.

12 “Tintelligence, envisagée dans ce qui en parait étre la démarche
originelle, est la faculté de fabriquer des objets artificiels, en
particulier des outils a faire des outils, et d’en varier indéfiniment
la fabrication”. Henri Bergson, LEvolution créatrice, s. 139-140,
{lk baski 1907, PUE Paris 1946

13 Hanzii, Online Mandarin Chinese Dictionary, www.hanzii.net

14 Jisho Japanese Dictionary, www.jisho.org

“ching” kelimeleri yapay zeka sifat tamlamasinda
kullanilan “zeka”ya karsilik gelmektedir. Uzak dogu
dillerinde zeka yerine kullanilabilecek ve (Budizim,
Taoizim, Sintoizim disiplinlerine gore) dereceler ifa-
de eden cok sayida kelime olmasina ragmen'® gerek
Cincede gerekse Japoncada “gundelik isleri ¢ekip
cevirmekte kullanilan meleke”, “sebep-netice iliski-
sine ya da mantiki ¢ikarima dayali bilis” anlamlar-
na gelen derece sifat tamlamasinin (Cince “Réngong
zhinéng”, Japonca “Jinkd chind”) miitemmim ctzu
olarak tercih edilmektedir.

Goruldugu gibi “yapay” sifati hem Dogu hem de

» o«

Bati idrakinde “tabil olmayan”, “tabiattaki asli sekline
mudahale edilerek bozulmus” manalarinda karsiligi-
nt bulmaktayken yapay zekanin kavramlastirilma-
sinda dogu idrakinin Batinin “zeka”sina bir karsilik
bulmasi gerekmistir. Ctinkt Dogu kulturlerinde zeka
hiyerarsik olarak derecelerle ele alinmis, dahasi bu
dereceler de insanin maddi (beyin, dolasim sistemi,
sinir sitemi, kalp vb.) ve maddi olmayan (suur, vic-
dan, gondl, irfan, ruh, nur vb.) uzuvlanyla iliskilen-
dirilmistir.

Karsilastirma yapacak olursak, Dogu kulttrlerin-
de zeka kavramu derecelendirilmis ve aklin bir cuzi
olarak gorulmustur. Turkcede de durum farkli degil-

dir: “Turkcemizde akil, ‘distinme, idrak, hafi-
za, fikir, ince gorus, basiret, zeka vb’ pek cok
manada kullanilmaktadir. Bunlardan hareketle,
ilk planda akli; ‘Insandaki distiinme, anlama,
kavrama ve davranislart ayarlama kabiliyeti’'®
diye tarif edebiliriz. [...] Bizim tefekkiiramuz-
de akil; kisir tariflere birakilmayip kademelen-
dirilmis, boylece de her insana, kendi akli se-
viyesini tayin imkani bahsedilmistir”™’. Bunun
yant sira Turkceye Arapcadan intikal eden akil,
akl-1 mads (dunya islerini tedvir eden akil) ve
akl1 maad (insana yaradilismm hikmetlerin-

den ve varacagl son duraktan haber veren

15 Isamu J. Yamamoto, Buddhism: Buddhism,
Taoism and Other Far Eastern Religions, Zondervan
Academic, Michigan, 1998.

Sinasi Gunduz, Yasayan Dunya Dinleri,
Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara, 2019.

16 Kubbealti Lugati, Misalli Buytik
Turkce Sozluk, 4. Baski, Istanbul, 2011.
17 Hayri Bilecik, Kubbealti Akademisi

Kulttr ve Sanat Vakfi 1986-1987 Akademik
Toplanulart —  Tark  Munevverinin
Musterek Fikir ve Iman Zemini, Yay. Haz.:
Sait Baser, Kubbealti Nesriyati, Istanbul
1988.



akil'®) olmak tuzere ilk planda iki ana kademede ele
alimmistir. Hiyerarsideki ilk derecesinde akil, insa-
nin gunlik islerini cekip cevirmesine yardimei olan,
sebep-netice iliskisine dayali, mantiga dayali isleyi-
se sahip, calisma sahasinin sinirlart maddi ve somut
olanla cizilmis zeka melekesidir. Gerek dogu gerekse
bati idrakinde bu seviyedeki akil ile beyin ve sinir
sistemi arasinda bir iliski kurulmaktadir. Hiyerar-
sideki ikinci derecesinde akil ise, insanin zamana
kayitli olmayan, ruhani, manevi, spirittiel gelisimi-
ne yardimel olan, sebep-netice iliskisine dayanma-
yan, calisma sahasinin sinirlart maddi ve somut olan
ile kayith bulunmayip bunun otesine tasan akildir.
Dogu idrakine bu seviyedeki akil ile kalp arasinda bir
iliski kurulmaktadir.

Isimlendirmede farkhihklar olsa da Turkcede-
ki aklin ikili hiyerarsik kademelendirmesinin Islam
toplumlarinin  butinine samil oldugu gortlmek-
tedir. Mesela, Hz. Mevlana bunu akl-1 cuz’i ve akl-1
kualli seklinde isimlendirerek yapmaktadir: “Akl

kulli ictir, akl-1 cuz ise deridir.”*® Cogu insanda olan

18 Akl-1 maad da kendi icinde hususi bir kademelendirilmeye
tabi tutulmustur: Nithye/Nuha (insani her tirlu kotilikten
men eden akil), Hicr (insanhga yakismayacak her turlit hareket
ve davramstan men eyleyen akil), Akl-1 selim (her turlu ayip,
kusur ve kotilukten arman halis ve selim olan, hikmetin/gercek
bilginin bahsedildigi akil), Kalb-i selim (kaynag olan ilahi
ruhla butunlesip bizatihi ruh olarak hikmet, irfan ve marifetin
menbar haline gelen akil). Hayri Bilecik, Kubbealt Akademisi
Kultir ve Sanat Vakfi 1986-1987 Akademik Toplantilart — Tiirk
Miinevverinin Musterek Fikir ve Iman Zemini, Yay. Haz.: Sait
Baser, Kubbealt Nesriyat, Istanbul 1988.

19 Mesnevi, 1/3743. Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Serif,
Cev: Suleyman Nahifi, Derleyici: Prof. Dr. Amil Celebioglu, Sufi
Kitap Yaymlari, Istanbul, 2018.

ilk derece akil, insan1 dunya isleriyle sinirlandirmak-

tadir. Bunun da kendi icinde cesitleri ve dereceleri
bulunmakta, insandan insana farklihk gostermekte-
dir. Cuz1 akil kiminde glines gibi guclit ve parlak,
kiminde Ztihre yildizindan daha asagida zayif ve so-
nukeur.?® Akl kulli ise ilahi latuf olup pur kesin ve
mutlak metafizik bilgiye ulasmak icindir. Bu seviye
aklin da kendi icinde dereceleri bulunmaktadir. Hz.
Mevlana birinci derece akh kucuk gormez. Bilakis
bu insanlarin ginlik maisetini, rizkini kazanmasi
icin onemlidir. Ancak, “[...] bu akildan baska akillar
var ki, semavi seyler onlarla idare edilirler.”*! Akl-1
kulli sadece insanin spirittel gelisimin vasitasini de-
gil “ayni zamanda insanlar1 manevi yonden terbiye
eden, ahlaken rehberlik eden ve gontillerine feyiz
veren, bir insan-1 kamili (mtukemmel insan) temsil

»22

ediyor.

Yapay Zeka Gercekten Cince Bilir Mi?

Yapay zeka disiplinin kurucusu kabul edilen Tu-

o

ring ortaya attigl “makineler dustnebilir mi?” sorusu-
na cevaben (6nceki yazimizda acgikladigimiz ve daha
sonralar “Turing Testi” olarak adlandirlan) Taklit
Oyununu o6nermistir: “Ayr1 odalarda gizlenmis bir
makineye ve bir insana sorular soralim. Ve eger ce-

vaplarindaki farki anlayamazsak, o zaman makine

20 Mesnevi, 5/3235-36.

21 Mesnevi, 5/3234.

22 Bilal Kuspmar (McGill Universitesi Ogretim Uyesi), “Mevlana’da
akil ve ask”, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, Cilt 23, Say1 23, 16-31, 2007.
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taklit oyununu kazanmis
ve bizim gibi diistinityor

demektir”.?

[Ik heyecanin yats-
masini muteakip Taklit
Oyunu bilim insanlar
ve dusunurler tarafindan
sorgulanmis ve karsi ar-
gumanlar ileri stralmus-
tir. Bunlarnn arasinda
taklidin asil olamayacagi, ashinin yerine gecemeye-
cegini savunan John Sarle’in Cince Odas1 argtimani

dikkat cekicidir:

Anadili [Turkee] olan ve Cince bilmeyen birisi-
nin, icinde Cince karakterin oldugu kutularn, cift
dilli gramer kitap ve sozltiklerin bulundugu bir oda-
da kilitli oldugunu dastnun. Sonra disaridaki birsi-
nin kilitli odanin bir tarafindaki kuctik bir bolmeden
icerideki kisiye Cince yazilmis sorular gonderdigini
dustinun. Icerideki kisi de Cince bilmemesine rag-
men, elindeki dil kavuzlarina bakarak soru metnini
yorumluyor; cevabi kutularda bulunan Cince ka-
rakterlerinden secerek olusturup odanin duvarinda-
ki bir diger bolmeden gonderiyor. Cince bilmemesi-
ne ragmen Cince sorular ¢coztimleyip cevaplandiran
bu kisinin durumu insanin sorularina kendisine
ytklenen verileri/bilgileri her defasinda sistematik
bir sekilde derleyip yeniden olusturan ve bunu cevap
olarak sundugu icin Taklit Oyununu gecen makine
gibidir.** Bu benzetimde Cince odasi makine ya da
bilgisayar, dil kilavuzlari makineye ytklenen veriler/
bilgiler, Cince bilmemesine ragmen soru metnini yo-
rumlayip eldeki veriden cevap tureten kisi de yapay
zekadir. Sarle argtimanini soyle ortaya koyar: “Eger
odadaki kisi dil kavuzlari ve karakterlerle dayal ola-
rak Cince metinlerle iletisim kurdugu halde gunun
sonunda yine de Cince bilmeyen bir kisiyse yapay
zeka dedigimiz sey de bu insanin sahip olmadig bir
seye sahip degildir.”* Sarle burada ironik bicimde
yapay zekanin kendisine veri/bilgi yuklenmediginde
kendinden bir sey yapamayacagini insanin ise bilgi-
yi edinme, tecrtibe etme ve onu yeniden tretebilme

melekesinin oldugunu vurgulamaktadir.

23 Alan Turing, “Computing Machinery and Intelligence”, Mind,
Cilt 59, Say1 236, 1950, 433-460, 1950.

24 Stanford Encyclopedia of Philosophy, “Cince Odast Argiimani”
maddesi,  https://plato.stanford.edu/entries/chinese-room/

25 Age.

Netice itibari ile...

Bat1

orijinli bir tasavvurun

Yapay  zeka,
20. yuzyilda kavustu-
gu teknoloji sayesinde
somutlastigr  bir icatur.
Kuvveden fiile cikisi Bat
medeniyetinin Ronesans
ve Aydinlanma donemle-
rinde yasadig: zihni kirl-
mayla paralellik arz etmektedir. Bu sure¢ ¢cok yon-
lt, maddi ve manevi boyutlari olan kavramlarin tek
yonlu, sadece maddi boyuta indirgendigi bir stirectir.
Akl mantik seviyesine indirgenirken aklin bir mele-
kesi olan zekanin sinirlar da hesaplama yapma fonk-
siyonuna cekilmistir. Dogu idrakinde ise zekanin
dereceleri bulunmakla birlikte yapay zeka tabiri icin
bu derecelerin en distklerinden birisi olan “gtinluk
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isleri cekip ceviren”, “sebep-netice iliskisi icinde ca-
lisan” zeka derecesi secilmistir. Turkcede ise zeka ak-
Lin bir ctizii olmus, akil ise kademelendirilmistir. Bu
kademelendirmede, uzak dogu kulturlerinde oldugu
gibi, fonksiyonu gtinltk isleri cekip cevirme ile sinir-
I1, sebep-neticeye dayali, maddi olan ile kayitl ctizl
akil ya da maiset akli kulli akildan ya da manevi akil-
dan ayrlmis, hatta alt kademe tust kademeye tabi ki-
linmistir. Bu goristn Islam toplumlarina taammiim

ettigi soylenebilir.

Bu degerlendirmeden anlasilacagi tzere yapay
zeka kavram ve bu sahadaki teknik cabalarin kulli
akla giic yetiremeyecegi, ciizl akh hedefledigi aciktir.
Boyle olmakla birlikte indirgenmis aklin simirlandi-
rilmis zekas: disindaki bilis derecelerinin inkar edil-
digi bir dunyanin insanlar i¢in yapay zekanin yapa-
bildikleri sasirtici olabilir. Kaldi ki indirgenmis zeka
seviyesinin bile hakkini verse, John Sarle'n da ifade
ettigi gibi, yapay zeka bu haliyle ancak taklit oyu-
nunu gecebilir insanin yerine gecemez.

Bununla birlikte, gunlik isleri cekip ceviren
akil da az sey degildir. Milyarlarca insanin mai-
setini temin etmesinde, insanlarin hayatlarmi
kolaylastiran icatlarin yapilmasinda, hastalarin
acilarini dindiren tedavi ve ilaclarin gelistirilme-
sinde vb. bu akln rolu inkar edilemez. Netice
itibari ile cizi akh taklit ettikce, mutat isler in-
sandan makineye goc ettikce, yapay zekanin da

gunlik hayata ve maisete tesirleri olmaktadir.
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Sevda lle Diiptiim
Al Yoluna

Onur KURALAY"

A4

Sevda ile diistiim askin yoluna
Bir kus misali de kondum dalina
Beni hapsetsinler senin yanina
Ben canimdan cani vermeye geldim
Kalmad tiikendi sesim figanim
Hem namazim oldun hem de ezamim
Bir giin degil sana her giin kurbanim
Ben bedenden bast vermeye geldim
Kaybettim kendimi askin elinde
Cennet sakl sanki cifte beninde
Yarin son nefesim senin yaninda
Giile oynaya da vermeye geldim
Zulufleri bukliim diismiis omzuna
Ben vuruldum kaldim senin nazina
Raziyim bastigin esik tozuna

Elin etegini opmeye geldim

L. Arel Universitesi, Ogr. Gorevlisi.
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Konya Aksehir’de Bir Tiirbe:
Seyyid Mahmud Hayrani

Beyza AFSAR¥

A4
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onya Aksghir'de Selcuklu doheminden kalma

bir cok tarihi eser vardir. Bu eserler arasinda,
13. yuzyilda Fahreddin Ali Sahib Ata tarafindan bir
kulliye olarak insa ettirilen Tas medrese ve Mescidi,
Altin Kalem Mescidi, Seyyid Mahmud Hayrani Zavi-
yesi ve bugtin Ulucami adiyla bilinen Sultan Alaed-
din Minaresi Camii ile Nasreddin Hocanin tutbesi
sayllabilir.! Calismanin konusu olan Seyyid Mahmud
Hayraninin ttirbesi de Konya Aksehir'de yer alan bir
yapudir.

Seyyid Mahmud Hayranfnin H. 655 (M. 1257-
58) tarihli vakfiyelerinden kimligi hakkinda bilgi
edinilebilir.* Dohem kaynaklarinda asil ismi, Seydf
Mahmud, Seyyid Mahmud Hayrah, Seyyid Mahmud
Hayrdni ve Seyyid Mahmud bin Mesud olarak gec-
mektedir. Dedesinin adi Mahmud, babasi Selcuklu
emirlerinden Mesud Pasa’dir.® [brahim Hakk: Konya-
1 bize Mahmud Hayrani'nin seceresini de vermekte-
dir.* Mahmud Hayrant'nin Baba Ilyas ve Haci Bektas,
ile muhasebet icinde bulunduguna bakilarak bu cev-
relere mensup oldugu soylenebilir.” Seyyid Mahmud
Hayrani, Aksghir medreselerinden Kadi Izzeddin ve

1 Ilhan Sahin, “Aksehir”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 2, Istanbul
1989 s. 298.

2 Fuad Koprily, Tark Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Diyanet
Isleri Baskanligl Yaymnlari Ankara 1976, s. 257

3 Ali Kozan, “Turkiye Selcuklular Doneminde Aksehir'de Bir Sufi:
Seyyid Mahmud Hayrani ve Zaviyesi”, Vakiflar Dergisi, Say1: 38,
Aralik 2012, s. 47

4 Ibrahim Hakk:i Konyali, Nasreddin Hocanin Sehri Aksehir
Tarihi-Turistik Kilavuz, Numune Matbaasi, Istanbul, 1945, s.
443.

5 FEthem Cebecioglu, “Mahmud-1
Ansiklopedisi, C. 27, Ankara,

TDV
368.

Hayrani”, Islam

2003, s.

Emir Ydavi medreselerinde muderrislik yapmustir.®
Seyyid Mahmud'un ayrica, soz konusu medreselerde
Nasreddin Hoca'ya ders verdigi de kaynaklarda gec-

mektedir.”

Seyyid Mahmud Hayrant'nin tirbesi, Anit Mahal-
lesi Seyyid Mahmud Hayrani sokakta yer almakta-
dir.® Tarbe, Sultan Dagr'nin etegine ve simdi yok olan
Aksehir kalesinin i¢ine yapilmistir. Yapinin cevresin-
de zaviye, hamam, mescid ve bir cesmenin yer aldig
soz ediliyorsa da bugtin bunlardan yalnizca mescit
ayaktadir.’® (Sekil 1)

Sekil 1: Konya Aksehir'de Seyyid Mahmud Hayrani
Turbesi'nin Konumu (Yekta Demiralp, Aksehir ve
Koylerindeki Tiirk Anitlan, T.C. Kiilttr Bakanhg:

Yayinlari, Ankara 1996, s. 167)

6 Kozan, a.g.e.,s. 45

7 Ae.s. 45

8  Yekta Demiralp, Aksehir ve Koylerindeki Tiurk Anitlari, T.C.
Kultir Bakanhg Yayinlan Ankara, 1996, s. 65.
Konyal, a.g.e., s. 417

10 Yekta Demiralp, “Aksehir Seyyid Mahmud Hayrani Tirbesinin
Mimari Ozellikleri ve Insa Evreleri Hakkindaki Gozlemler” 9.
Milletleraras1 Turk Sanatlari Kongresi, Bildirileri, Kultir
Bakanligl Yaymlan Istanbul 1991, C.2., s. 23.

* [stanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusti Sanat Tarihi Anabilim Dali Doktora Ogrencisi.



Sekil 4: Tirbenin Dilimli Govdesindeki Nislerden
Gini Detayi (Yilmaz Onge “Konya-Aksghir-Seyyid
Mahmud Hayrani Turbesi'nin Restorasyonu”, Rolove ve
Restorasyon Dergisi, Sayi 2, Ankara 1975.)

Seyyid Mahmud Hayrani'nin, halen Istanbul Tutk
Islam Eserleri Muzesinde yer alan sandukasi uzerin-
de yazih olan vefat tarihi 667/1268, tutbenin insa
tarihi olarak da kabul edilmektedir.!" Tutbenin giris,
kapisi uzerinde yer alan ve onarim kitabesi oldugu
anlasylan kitabesi, mustakil bir mermerden olup tize-
rinde devrinin sultist ile alti satir Arapca metin yer
almaktadir.'? (Sekil 2) Kitabeden, tutbenin Seyyid
Mahmudun torunu Seyyid Muhyiddin tarafindan
yenilendigi ve bu kitabenin bir tamir kitabesi oldugu
anlasjlmaktadir.

Yapinin kible tarafina rastlayan sekizinci yuz-
deki mavi cerceveli, mor zeminli mustakil cinide
Arapcadan tercume “Asli"oglu Abdullah oglu Ah-
med yapti.” yazmaktadir.'*

Yekta Demiralpten ogrendigimiz kadariyla, yapt
insa edildigi tarihte bugunku planina sahip degildi."
Yapr ilk evresinde kare planh ve ahsap duz catiyla
ortuli iken ust ortt bir sebep-
ten hasar gormus, onarim ki-
tabesinden o6grendigimiz tarih
olan 1409-1410’da da yapiya
icten L kesitli ayaklar ilave edil-
mis, onun tzerine de cokgen ve

dilimli kesim ilave edilmistir.'®

(Sekil 3)

Yapinin kare planh alt gov-
desinde, moloz tas ve tugla ka-
risik olarak kullanilmistir. Alt
govdede

devsirme malzeme

11 Kozan, a.g.e., s. 43.

Sekil 3: Tiirbenin Plani (Yilmaz Onge, “Konya-Aksghir-
Seyyid Mahmud Hayrani Turbesi‘nin Restorasyonu”,
Rolove ve Restorasyon Dergisi, Sayi 2, Ankara 1975.)

kullanilmistir. Kuzey duvarinin disinda, devsirme t¢
kitabe tast da yan yatirilarak kullanilmistir. Bunlardan
birisinde yedi, digerinde on dokuz, tctinctstunde de
¢ satirhik Yunanca yazi yer almaktadir.'” Dilimli tist
govdesi ise tugla malzemeden insa edilmistir.

Seyyid Mahmud Hayrahi'nin tirbesinde ¢ini sts-
lemeler, kare planl alt yapinin tizerindeki on altigen
prizma seklinde ve tsteki dilimli kesimde yogunlas-
maktadir.’® Bu kesimdeki suslemeler; sirh tugla ve
cesitli sekillerdeki ¢ini levhalarla yapilmistir. Girisin
tam ustine denk gelen iki nisin ortasinda, firuze ve
patlican morlu sirh tuglalarin dikey yerlestirilmesiy-
le olusturulmus birer baklava motifi, kemer ayaklart
hizasinda ise lacivert zemin tizerine beyaz renkli yazi
kusag1 bezemeli ¢ini levha, guneydekinde, yildiz, al-
tigen ve yarim hag sekilli ve farkl bezemeli ¢ini lev-
halardan olusan bir kusak vardir. Diger nislerin icine
de farkh sekil ve bezemeli cini levhalar yerlestirilmis-
tir. Uzerlerinde bitkisel susle-
meler bulunan sekiz sivri kollu
yildiz ve dikdortgen sekilli bu
¢ini levhalar nis icindeki kemer
ayaklar1 baslangiclarinda yer al-
maktadir.'® (Sekil 4)

Tuarbenin on altigen ku-
ruluslu dilimlerde, firuze ve
pathican moru renkli, sirh kare
sekilli ¢inilerin donustumlu yer-
lestirilmesiyle dilimler tzerinde
kusaklar bulunmaktadir.?® (Se-
kil 5)

4
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12 Konyall, a.g.e.,s. 52, 422. [

13 A.e. s. 52. EELPR S — — ] 4l 17  Konyali, a.g.e.,s. 417

14 Kozan, a.g.e.,s. 52. Sekil 2: Tiirbenin Kitabesi (ibrahim Hakki, Konyali, 18  Demiralp, a.g.e., 1996, s. 66
15 Demiralp, a.g.e. 1991, s. 24-25. Nasreddin Hocanin Sehri Aksehir Tarihi-Turistik 19 A.e.,s. 66

16 A.e.,s. 23. Kilavuz, Numune Matbaasi, istanbul 1945, s. 422) 20 A.e. s 66
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Sekil 6: Kubbe Gobegindeki Cini Mozaik Stisleme (Yekta
Demiralp, Aksehir ve Koylerindeki Tiirk Anitlar, T.C.
Kultir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1996, s. 167)

Turbenin icerisinde kubbe gobeginde ise mozaik
cini tekniginde bir duzenleme gorulmektedir. (Sekil
6)

Tarbenin bugtn yerinde olmayan pencere, kapi
kanatlarn®' ve sandukalar1 ahsap?* malzemedendir.
Tutbenin kible tarafinda ve batiya acjlan tarafinda iki
penceresi vardir. Guhuimuzde Aksehir'de, Nasreddin
Hoca Arkeoloji ve Etnogratya Muzesinde sergilenen
tutbe kapisi ceviz agacindan imal edilmistir.® (Sekil
7) Kap1 kanatlar tizerlerinde Arapca ve Farsca susle-
meler bulunmaktadir.** Pencere kapaklari muhafaza-

sindan ayrildigi icin oldukea yipramustir.?

Sekil 5: Yivli Yiizeydeki Cini Kusagi http://konya.
com.tr/en/portfolio-item/seyyid-mahmud-Hayrani-
turbesi/ (16.06.2021)

21 Demiralp, a.g.e., 1996, s. 66

22 Konyah, a.g.e.,s 417

23 Demiralp, a.g.e., 1996, s. 52

24 H. 20.09.1328 tarihli Aksehir'deki tarihi yapilarm tamiri ve
varliklarini stirdirmeleri hakkindaki belge. (BOA, DH.ID., 28-1)

25 BOA, DH.ID, 28-1

Sekil 7: Ahsap Turbe Kapisi (Ali Kozan, “Turkiye Selcuklulari
Doéneminde Aksehir'de Bir Sufi: Seyyid Mahmud Hayrani ve
Zaviyesi’, Vakiflar Dergisi, Sayi: 38, Aralik 2012, s. 62)

Turbenin icerisinde bugtin mevcut olmayan ve
cesitli muzelere dagilmis olan Hint sa¢ agacindan
dort adet sanduka bulunmaktayd1.?® [brahim Hakki
Konyali, tiirbenin icindeki bu sandukalarin sayisini
uc veya bir rivayete gore dort adet olarak belirtmek-
tedir.?” Bunlarin tzerindeki nakislardan kaynaklar
ovguyle bahseder.® Sandukalardan birisinin kapagi,
para karsihginda caldirilmis digerleri bir ay tedbir
amacl Aksehirde bir yerde muhafaza edilmistir.*
(Sekil 8)

Anadolu-Bagdat demiryollarinin umumi mudura
Hugnen'de demiryolu memurlugu yapan Efkaryan
ismindeki biri Konya Alman Konsolosunun aracigi-
liyla sandukalar caldirtmis ve Almanya’ya goturtr-

ken de yakalanmistir.*

[brahim Hakki Konyalrnin ismini verdigi kisinin
ismine arsiv kayitlarindan ulasilabilmektedir. Ahsap
sandukalardan birini Almanya’ya kaciran Efkaryan
isimli demiryolu memurunun, 24 Aralik 1917 tarihli
belgede, Bagdat demiryollarindaki gorevi icin seya-
hat izni aldigim 6greniyoruz.’! Ancak bu bilgi bize
Efkaryan'in sandukalar caldiran/calan kisi olduguna

Sekil 8: Cumhurbaskanligi Osmanli Arsivi'nde Bulunan
Belgede Sandukalarin Fotografi (BOA, DH. ID., 28-1)

26 BOA, DH.ID., 28-1

27 Konyal, a.g.e.,s. 426

28 BOA, DH.ID., 28-1

29 BOA, DH.ID., 28-1

30 Konyal, a.g.e.,s. 426

31 BOA, DH. EUM.SSM 56.28.1




Sekil 9: Tiirk- Islam Eserleri Miizesi'ndeki Ahsap
Sanduka, (Beyza Afsar, 2018)

dair veya o tarihte Efkaryan’in bu ise kanstigina dair

herhangi bir bilgi vermemektedir.

Daha sonrasinda ikisi horguclu u¢ sanduka, 12
Mart 1330 tarihinde (M.1914) Istanbul Tirk ve Is-
lam Eserleri Muzesine teslim edilmistir.*> 193, 191
ve 194 envanter numarah sandukalar sirasiyla Mah-
mud Hayrani’nin, Necmeddin Ahmed’in (Sekil 9) ve
Seyyid Ali'nindir. *

Turk-islam Eserleri Muzesindeki sandukanin
yuzleri oyma cicekler ve sekillerle bezenmistir. Ki-
tabede Mevlananin Mesnevi’sinden alinan beyitler
bulunmaktadir’* Sandukanin ayakucundaki dik-
dortgen panoda, zemini dtizgun satihhi derin oyma
teknigi ile oyulmus rumi dal ve kivrimh zemin tize-
rindeki sulus hath kitabe yer alir ve s6z konusu yazi

kitabesinde:

“Bu tiirbe Rabbe erisenlerin kutbu, diinyayr hice

sayarak cok eskilerin ve sonrakilerin ilimlerine ken-

Sekil 11: Seyyid Ali'ye Ait Ahsap Tabut, The David Collection,
Env. nu. 26/1976 (https://www.davidmus.dk/en/collections/
islamic/materials/ivory-wood-and-papier-mache/art/26-

1976 (16.06.2021)

32 Konyal, a.g.e., s. 426

33 Anonim, Turk ve Islam Eserleri Miizesi Rehberi, Istanbul,
1939, s. 13

34 Konyal, a.g.e., s. 426

Sekil 10: Tiirk-Islam Eserleri Miizesi'ndeki Ahsap Sandukadan
Detay, Aralik 2018 (Beyza Afsar, 2018)

disini veren, dinin, hakkmn ve milletin yildizi Mesu-
dzade Ahmed’indir.” yazmaktadir.*

Calnip Almanya’ya kacirldigr bilinen sanduka
bugtin Danimarkanin Kopenhag sehrinde yer alan
The David Collection’da 26/1976 envanter numara-
styla sergilenmektedir.*

Yapimin kitabedeki onarim kayitlarindan baska
ilk onarimi, 1910 tarihli belgeye gore tirbenin kub-
besinin ve mescidinin onarilmas: ile gerceklesmis-
tir.”” (Sekil 12)

1964 yilinda tuirbe onarimindan gecirilmis, 2005
yilinda Vakiflar Bolge Mudurligu tarafindan resto-
rasyonuna baslanmis, 2008'de de tamamlanmusfr.*®
1964 onarimlar sirasinda, kubik govdenin dogu, bati

Sekil 12: Arsivde Bulunan Belgede
Tirbenin Fotografi (BOA, DH. ID., 28-1)

35 http://www.tiem.gov.tr/koleksiyon/ahsap-eserler/#/koleksiyon/
ahsap-eserler/sanduka/  (29.12.2018)
https://www.davidmus.dk/en/collections/islamic/materials/ivory-
wood-and-papier-mache/art/26-1976  (11.12.2018)

BOA, DH.ID., 28-1

Kozan, a.g.e., s. 53

36

37
38
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Sekil 14: 2008 Yil Sonrasi Tiirbenin Genel Gériinlimii
http://konya.com.tr/en/portfolio-item/seyyid-mahmud-
Hayrani-turbesi/ (16.06.2021)

ve guiney cephelerindeki pencerelerin iki yanlarinda
birer tane, kuzey cephedeki pencerenin de yalnizca
bat1 kanadinda, ici moloz tas ile ¢riilmiis nislerin bu-
lundugu tespit edilmistir.”” Bu onarim kapsaminda,
tutbenin dis, ve ic, beden duvarlarinda Horasan derz
imalati yapilmuspir. Ust ortudeki sac kaplama kaldir-
larak 6zgtin dilimli kulah ortaya cikarilmistir. Eksik
¢jni onarimlari da yapilarak kapt ve pencereleri ye-
nilenmistir. (Sekil 13) Yap1 son olarak 2007-2008
yillarinda cevre duzenlemesi yapilarak ziyarete acjl-
muspir. * (Sekil 14)

Seyyid Mahmud Hayrani'nin ttrbesi, tipki Mev-
lana'nin ttrbesinin dilimli govdesi gibi Tirk mimar-
Iik tarihi acisindan bir tipolojiye dahil edilemeyen bir
ornek olarak karsimiza cikmaktadir. Iki tirbenin de
ayni zamanlarda, ayni1 mimar tarafindan insa edildigi
dusunilmektedir. ™ (Sekil 15)

Yine de genel sema ba-
kimindan turbe ile benzer-
lik gosteren yapilarnn ilki,
kesme tastan kubik alt yap1
gecis
saglanmis olan Sivas Guduk

uzerinde ucgenlerle

Minare (1347) ve kesme tas-

tan kare planl, tugladan se-

39 Demiralp, a.g.e, 1996, s. 65 (Yilmaz Onge/’
40 Kozan, a.g.e.,s. 53

41 Karpuz, a.g.e., 2004, s. 449

Sekil 13: 1964 Onarimlari Oncesi Tiirbenin Durumu

Konya-Aksehir-Seyyid Mahmud

Hayran Turbesinin Restorasyonu”, Rolove ve
Restorasyon Dergisi, Sayi 2, Ankara 1975.)

Sekil 15: Konya,Mevlana Cellaleddin Rimi’nin Tiirbesi https://
www.kulturportali.gov.tr/turkiye/konya/gezilecekyer/mevina-
mugzesi (16.06.2021)

kizgen govde ile yukselen Amasya Turumtay Ttrbesi
(1266)dir.*

Seyyid Mahmud Hayrant'nin yivli dilimli gov-
desine, Anadolu'daki bazi minarelerin govdelerinde
rastlamaktayiz. 13. yuzyilda yogunlasugi dikkati ce-
ken bir diger minare grubu yivli minarelerdir.* Kon-
ya Sahip Ata Camii (1258) minaresi, Antalya Yivli
Minare’de (13. yuzyil) ve Erzurum Hatuniye Medre-
sesi (13. ytizyil) minarelerinde yarim daire ve udcgen
kesitli yivlerin minare govdelerini olusturduklari go-
rulmektedir.** (Sekil 16,17,18)

Bugiin turbeye baktigimizda, calinan ve dagiti-
lan sandukalar ile yipranmis ahsap pencere ve kapi
kanatlariyla bugtin ozgunlugtinden cok sey kaybet-
mistir. Ancak yapilan son onarimlarla beraber en
azindan dilimli govdesi kursun kaplamasindan siy-
rilmistir. Sonug olarak Seyyid Mahmud Hayraninin
tarbesi, Turk mimarlik tarihi
acisindan bir tipolojiye dahil
edilemeyen bir yap1 olarak
karsimiza cikmaktadhr.

42Demiralp, a.g.e., 1996, s. 69
43Ayse  Denknalbant,  “Osmanli
Oncesi Tark Mimarisinde — Cifte
Minareli Cephelerin Gelisimi
(Anadolu, Tran, Azerbaycan,
Hindistan)”, Istanbul Universitesi
Sosyal  Bilimler Enstittist ~ Sanat
Tarihi Anabilim Dali, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Istanbul 2010, s. 38
44A.e.,s. 38



Sekil 16: Konya Sahip Ata Camii
Minaresi, http://konya.com.tr/en/
portfolio-item/sahip-ata-cami-ve-
kulliyesi/ (16.06.2021)
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Harf Devriminden Sonra
Bursa’da Gériilen Mezar Taslar1 Uzerine
Baz Diisiinceler

Ahmet AYDIN®
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Ahmet Sukru Efendinin
mezar taginin on cephesi,
Emir Sultan Mezarhig

Jandarma 1. Hakkinin
mezar tasl, Emir Sultan
Mezarligi

Yahya Saip Bey’in mezar
tast, Emir Sultan Mezarhgt

T

Bahsi gecen kurganlar ve balballar; eski Turklerin mezara

trklerde kurganlar ve balballarla baslayan mezarlik kil-
tart o ginlerden giintimuze cok farkl bir hal almistr.

ne kadar 6nem verdiginin, haliyle de kuvvetli bir 6te dunya
inancinin alametidir. Biiytik bir toprak kutlesi ve altinda yer
alan bir odadan olusan kurganlarin icinde; donem sanatina
da 151k tutan kiymetli madenlerden nesneler, ince iscilikli ku-
mas ve deri eserler bulunur. Balballar ise ytuzeye dikilmekte
olup oldurtlen diismanlarin 6te tarafta mezarda yatana kole
olacag inanciyla dikilirler. Bu ¢zelliklerinden dolay1 elbette
mezar tast sayllamazlar ama mezarlara tas dikme geleneginin
onctlerindendir. Ayrica kirsal bolgelerde hala ornekleri go-
rtlebilen antropomorfik® taslarin da erken ¢rneklerini teskil
ederler.

Mezar taslarinda ginumizle iliskilendirebilecegimiz bir
baska mevzu ise mezar kitabeleridir. Louis Bazin’den” ¢gre-
nildigi kadariyla eski Ttrklerin mezar taslarinda da metinler
bulunmaktadir. Bu metinler gtintimtizdeki gibi 6ltniin yal-

1 Insana benzeyen, insan bagh hayvanlar.
Louis Bazin, “Osmanh Mezar Taslarinda Islamiyet Oncesinden Izler
ve Yenilikler”, Osmanlilar ve Oliim (haz. Gilles Veinstein, cev. Ela
Guntekin), Iletisim, Istanbul, 2007, s.27-51

* 1.U. Edebiyat Fak. Sanat Tarihi Bolumu ogrencisi.
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Ismet ve Thsan Ormen’in mezar
taginin on cephesi, Emir Sultan
Mezarhg

Muhsin Ayatanin mezar
tasi, Emir Sultan mezarhig

mezar taginin arka cephesi,
Emir Sultan Mezarhig

nizca kimlik bilgilerini vermemekte, “Diinyaya doyamadim,

vatamimdan ayrildim” minvalinde ibareler icermektedir.

Osmanli mezar taslan erken devirlerde daha cok mukar-
nasli, rumi yaprakh ve sutunceliyken ilerleyen ytizyillarda
kisinin cinsiyetini ve mevkiini gosteren eklemeler goralmeye
baslar. Erkek mezarlari icin serpus denilen bashiklar devreye
girer. Serpuslardan kisilerin devlet memuru, esnaf, seyh vs.
olduklar anlasilir. Kadin mezar taslarinda ise hotoz denen
mantar benzeri baslik ile genelde stilize yaprakl cicek rozetli
bezemeler bulunur.

Harf devriminden sonra gortlen mezar taslar gerek be-
zemede gerekse metinlerde Osmanl gelenegini devam etti-
rirler. Bu basitlesmenin sebebi muhtemelen ekonomiktir.
Unutulmamali ki bu taslarn pek cogunun yapildigi esnada
Birinci ve Ikinci Dunya Savast'nin etkileri gucli sekilde his-
sediliyordu.

Taslarda Osmanlr’dan tevariis eden ozellikler kisaca de-
gerlendirilecek olursa; en yaygin sekilde kullanilan bezeme
ttrti bitkisel bezemelerdir. Bunlarin biiytik kismu tepeliklerde
bulunan stilize yaprak motifleri ve ayaktaslarinda bulunan
servi motiflerinden olusur. Oldukca sathi olan bu bezeme-
ler pek bir ozellik gostermez. Birkacinda stilize yapraklarin




icinde cicek rozetleri bulunabilir. Bitkisel bezeme ile ilgili en
ilgin¢ husus ise bitkisel bezemeli erkek mezar taslardir. Bu
tarz taslardan Bursa’da Emir Sultan Kabristaninda alti, P1-
narbasi'nda ise bes tane bulunmustur. Bu sayilar az olsa da
degisimin basladigina isaret ederler.

Geometrik stisleme olarak ay yildiz ve sadece y1ldiz goril-
mektedir. Baz1 hanim taslarinda ise kolye yahut besibiryer-
deyi temsil etmesi muhtemel daire formlar gorilmektedir.
Bunun disinda sayili 6rnekte meander motifi ve mukarnas
gortlmektedir.

Mezar taslarinda serpuslarin kullanilmasi 1925'teki Sap-
ka Kanunu'ndan sonra da devam etmistir. Sarikli, fesli ve as-
keri serpuslu mezar taslar gortulebilmektedir.

Bezemelerle ilgili ufak bir ayrinti ise yazilarin kabartma
mi1 yoksa kazima m1 oldugudur. Bursa'da tespit edilen altmis
bir mezar tasindan otuz dort tanesi 1940 oncesine aittir. Bu

-
Tahsin Ayata’nin mezar tasi,
Emir Sultan Mezarhig

Ismet ve Thsan Ormen’nin mezar
tasinin arka cephesi, Emir Sultan
Mezarhigt

mezar tasi, Emir Sultan
Mezarhg

Bursa’daki Emir Sultan ve Pmarbasi Kabristanlarindan
bazi 6rnekler soyledir:

“Dogum evinde doktorun sinemay1 birakup gelmemesin-
den genc 23 yasinda yavrusunu gormeden hayata gozlerini
yuman terzi Ramiz Hicyillmaz'in esi Osman kizi Miinire bu-
rada yatiyor.”

“Orhaneli yolunda 31-5-933 tarihinde Rizeli piyade Mus-
tafa ve riifekasinin yaptigr soygunda sehit edilen Ipsalal Jan-
darma Hiiseyin oglu I. Hakki.”

“Heniiz girmistim 28 yasima. Bir oto kazast geldi basima.
Bu kara yazi yazildi tastma. Mustafa oglu Sadullah Akytiz
ruhuna fatiha”

Mezar tasi edebiyatinda da sadelesme ve basitlesme go-
ruliir. Bu sadece ifadelerde degil serlevhada yer alan ibareler-

2.

den de anlasilmaktadir. “Hiive’l-baki nin yerini “Tanrt baki”,

“Ah mine’l-mevt”in yerini ise “Ah 6liim” almistir. Bazilarinda
“Yolcu”, “Ah genclik” gibi ifadelere de rastlanir.

Her ne kadar Harf devriminden sonra yapilan mezar tas-
larinda sekil ve form bakimindan bir sadelesme, basitlesme
gortlse de Osmanh devrinin ozelliklerinin kaybolmadig ve

Ali Vecdi Kalyoncuoglunun
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otuz dort tastan yirmi dokuz tanesinin yazilari kabartmadir.
1940 sonrasindaki taslarda ise kabartma yazilarin sayist ye-
diye duser. 1940 sonrasinda neden kazimaya donuldigunu
kestirmek guictur. Kabartma olarak yazilanlarin neden ka-
bartma oldugu ise kendilerinden birkac sene evvel yapilan
Osmanlica taslarda gizlidir. Osmanlica taslarm buyuk kis-
minin kabartma ile yazildigi malumdur. Muhtemelen yeni
harfleri kabartma olarak kullanan usta da eskiden kalma bu
aliskanhgr devam ettirmistir.

Taslarin edebi yontne bakacak olursak taslar bu konu-
da Osmanlrdan pek ayrilmazlar. “Beni kil magfiret ey rabbi
Yezdan”, “Bir giil idim vakitsiz soldum” gibi kalip ifadelerin
tekrar1 gorulebilirken bazen kisiye 6zel beyitlerle karsilasilir.
Bazen de hicbiri olmaz ve kimlik bilgileri, kendisinin tanin-
masini saglayacak irsi veya sihii akrabaliklar ve meslekle ye-
tinilir.

X

Sadullah Akytiz'tin mezar
tasl, Emir Sultan Mezarhigt

Yusuf Ziya Efendinin mezar Hac1 Hamdi Efendi’nin me-

tas1, Piarbas1 Mezarhgt zar tagl, Pmarbasi Mezarhigt

devam ettirildigi anlasilmaktadir. Bu mezar taslari, Cumhuri-
yet devrinde yapilmalarina ragmen halkin hafizasinda kultu-
rel bagin saglamhgini ve surekliligini gostermeleri bakimin-
dan oldukca ¢énemlidir.
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ir milletin tarihi icinden ona liderlik etmis bir
B sahst anlatmaya calismak aslinda o milletin
prensiplerini, sahip oldugu degerleri, yasayisini, si-
yaset ve kultur dunyasini da anlatmak demektir.
Cunku, devirlerine hitkmeden kimselerle hiitkmet-
tigi insanlar arasinda bir bag oldugu aciktir. Devrin
ve zamanin istegi, ihtiyaci ne ise onlarin merkezinde
olan insan da bu ihtiyac1 karsilayabilecek seviyede
olmalidir. Turk tarihinin serefi, Istanbul'un fatihi,
buytk insan II. Sultan Mehmet de milletinin ve ba-
sinda bulundugu devletin ihtiyaclarina sahip ¢ikmus,
kendisini hice sayarak omrind bu ideal ugrunda
harcamistir.

Fatih neden buytk insand1? Nasil yetistirildi?
Neden Istanbul'u fethetti? Dunya gorusi ne
idi? Onu sadece iyi bir asker ve kuvvetli
bir huktumdar olarak degerlendir-
mek dogru mudur? Butin bu
sorulara cevap verebilmek icin
oncelikle tarihimizin abide
sahsiyetlerinden biri olan
Fatih Sultan Mehmet’in
hayatina, onun nasil
yetistirildigine bakma-
miz gerekir. 1432 yilinda
Edirne’de dogar. Annesi
Huma Hatun'dur. 11 ya-
sinda Manisa'ya vali olur.
1443te agabeyi Alaeddin
Ali  Celebinin olumuyle
artik tahtin tek varisidir.
1444’te babast II. Murat
kendi kendisiyle bas
basa kalmak, i¢ hu-
zurunu  yakalamak
dustncesiyle tahttan
cekilince onun ye-
rine sultan olur. Bu

Fatih Sultan Mehmet

Fahriinnisa BILECIK®
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noktada karsimiza bu buytik insanin kahraman ol-
dugu kadar ayni zamanda alim ve sair olan babasi
I1. Murat ¢ikar. Zamaninda Turk diline ve kulturtne
buytik hizmeti olan Sultan Murat, Osmanl hanedant
icinde ilk sair hukumdardir. Devletini hicbir zaman
gereksiz maceralara strtklememis, onu bilgide ol-
dugu kadar siyasette de zaferden zafere gottrmus-
tir. Devrinde Emir Sultan ve Hact Bayram Veli gibi
manevi hayatimizin buiyuk insanlariyla bagini hic
koparmamuis, ruhi ve manevi bakimdan olgunluk
kazanmistir. Geng yasinda henuz kucuk bir cocuk
olan ogluna saltanati birakacak kadar da mevkide,
makamda gozu olmayan insandir. Ancak asil buyutk-
lugn, Fatih Sultan Mehmet gibi herkese nasip olma-
yacak bir evladi yetistirebilmek icin elindeki butun
imkanlarn kullanmis olmasi ve onun sahsi-
yetinin temelini atmis olmasidir.

Osmanh  saraymnda  devrin
alim, sair, musikisinas ve hat-
tat sehzadelerinin yetismesi
yolunda ilk ciddi, disiplinli,
sistemli usalu II. Sultan

Murat kurmustur. Boyle-

ce imparatorlukta zama-

nin en seckin sehzadele-
1i yetismistir. Kaynaklara
gore Osmanh sehzadele-
rinin egitime baslama yast
5tir.  Ilk derste devlet
adamlari hazir bulunur,
Allah

adi ve O'nun buyuklagu-

Kur'an’la baslanir.

nu anarak egitimi-
ne baslayan cocuk,
omri boyunca ayni
ka-
lir ve en iyi hocala-

etkinin altnda

rin elinde yetisir. II.

* Emekli Ogr. Uyesi, AKDEM Dernegi Yonetim Kurulu Baskani, Kadem Dergisi imtiyaz Sahibi.



Sultan Mehmet de sehzadelik zamaninda devrin en
degerli alimlerinden ders almistir. Bu safhada Fatih’i
tanimamiz icin onu yetistiren hocalarin kimler oldu-
guna, ozelliklerine bakmamiz gerekir:

Molla Gurant: II. Murat ciddiyetine ve bilgisine
hayran kaldigr Molla Gurant'yi ogluna hoca olarak
secer. Cok durtst, hak ve adaletten ayrilmayan, ma-
kamda gozu olmayan, ogrencisinin hem aklina hem
de ruhuna hitap edebilen bir hocadir. Padisah olan
II. Mehmet'in karsisinda asla egilmez, onun yedigi-
nin ictiginin haram olmamasina ¢ok dikkat eder. Ri-
vayete gore 1. Mehmet okumay1 ondan 6grenmistir.

Molla Husrev: Devrinin sayili ilim adamlarin-
dandir. II. Mehmet'in bilgi seviyesini yukseltmede
ve onun ahlak bakimindan gelismesinde 6nemli rol
oynamustir. Kararlarindaki tarafsizhigiyla ve ilmi calis-
malariyla sohret kazanmistir. 1. Mehmet, babasi II.
Murat'in tekrar tahta ¢tkmast icin saltanattan cekilip
Manisa'ya giderken Molla Husrev cok kiymet verdigi
ogrencisini yalniz birakmamis, her seyden vazgece-
rek onunla beraber olmay1 secmistir.

Hocazade: Cok ¢nemli bir ilim adam ve hocadir.
Zamaninda kendisine akliselim “sagduyu” lakab1 ta-
kilmstar.

Fatih'in bu devrede diger hocalar alim ve hos
sohbet kimseler olan Fahreddin-i Acemi ve Hoca
Hayreddin'dir. Daha sonraki donemlerde de fayda-
lanabilecegi bilginleri cevresine toplar. Bunlar Molla
Zeyrek, Hizir Bey Celebi, Ali Tast, Ali Kuscu, Molla
Lutfi, Hatibzade Molla Hasan Samsuni, Molla Sina-
neddin Yusuf (Hoca Pasa), Molla Abdulkadir Hamidi
ve Molla Ahmed Pasa’dir. Ayrica Yunanli hocalardan
da kendisi icin gerekli olan baz1 bilgileri 6grenir.

Cocuk denecek yasta babasi tarafindan tahta ge-
cirilen ve en degerli hocalar elinde gelismesini sur-
duren II. Mehmet, bu sirada bas gosteren Macar me-
selesi ytiztinden tahti tekrar tecriibeli olan babasina
birakir ve Manisa'ya gider. Dunya malna, saltanata
kiymet vermeyen baba-ogul icin taht, sadece devlet
hizmetinde gerekli olan bir makamdir. Boylece II.
Mehmet'in ikinci sehzadelik donemi baslar. Bu yillar
gerek kendisi gerek Osmanli Devleti icin ¢ok verimli
ve faydali olmustur. Manisa’da mikemmel derecede
Arapca ve Farsca 6grenir. Ayrica Latince, Yunanca ve
Sirpca da calisir. Dunya tarih ve cografyasini iyice
inceler. Askerlik bilgilerini gelistirir. Felsefe ve ma-
tematikle ilgili eserler okur. Dogu ve Bati kahraman-
lariin hayatlarin arastirir, dogru ve yanlis taraflari-
n1 tespit eder. Bu devre II. Mehmet'in gelismesinde,

sahsiyetini bulmasinda ¢ok énemlidir. Hem zihnen
hem de ruhen olgunlasir.

II. Murat'n vefatindan sonra 1451°de 20 yasinda
tekrar tahta ¢ikar. Edirne’dedir. Oncelikle yakin cev-
resine bir duzen verir. Saray hayatinda degisiklikler
yapar. Herkesin bulundugu yeri hak etmesi gerek-
tigine inanir. Buna sarayda yasayanlar da dahildir.
Hicbir seyin asirisindan hoslanmaz. Hayatini belli
bir olct icinde, abartisiz yasar. Bu devrede karsisina
Allah’in lutfu olarak gordugu hocasi, rehberi, mu-
tasavvif Aksemseddin cikar. Aksemseddin 1389’'da
Sam’da dogmus, kiiciik yasta babastyla beraber Ana-
dolu’ya gecerek ciddi bir egitim gormus, ozellikle tip
alaninda buytk sohret kazanmistir. [lim tarafi yete-
rince gelisen Aksemseddin, manevi tarafinin da gelis-
mesi icin ihtiya¢ hisseder ve kendisini Haci Bayram
Veli'ye teslim eder. Onun yaninda ruhi bakimdan
olgunluk kazanir. Halkin dilinde ad1 Ak Seyh olan
bu ulu kisiye huktumdarin hirmet ve muhabbeti bu-
yuktur. Aksemseddin, bir taraftan gen¢ htuikimdara
memleketinin menfaati icin gerekli olan yerleri ve
ulkeleri fethetmesini isaret ederken diger taraftan da
onun maddi heves ve arzulardan vazgecip kendi icine
dénmesini, kendisini tammasim saglar. Insam kiicil-
ten kin, kibir, kiskanclik, gurur vb. kotu taraflarini
yok edip yerine Allah sevgisi ve insanlik askini yer-
lestirmesine yardimci olur. Bu halka hizmeti Hakk’a
hizmet etmek, halki sevmeyi Allah’1 sevmek seklinde
degerlendiren Islam tasavvufunun temel noktasidir.
Insanlardan uzak bir yere kapanip diinya islerine ka-
rismamak yerine kendini terbiye edip kotii taraflarini
yok ederek insanlara hizmet etmek. Iste Aksemsed-
din’in de Fatih'in de hedefi bu olmustur. Otuz yih
asan saltanati boyunca da bu prensibin buytik insan1
olarak yasamistir.

Buyuk insanlar, icinde bulunduklar toplumun
dertlerini, sikintilarim ytireklerinde duyarlar, kendi-
lerinde toplarlar ve etraflarindaki binlerce insana sifa
ve deva dagitirlar. Fakat onlarin asil gorevleri bir veya
birkac¢ insani tam anlamiyla yetistirmektir. Aksem-
seddin’in amac1 da Fatih’i yetistirmekti. Bu sebeple
o, Fatil'in hayatinda bir dontim noktasidir.

Fatih’in amaci ise babasmin da vasiyeti olan ve
kuctk yasindan beri hazirlandign Istanbul'un fethi
idi. Neden Istanbul? Cunkd Peygamberimizin met-
hettigi, ovdugu emir olacak, Dogunun Batiya acilan
bu sahane kapisini fethedip Dogu ile Batiy1 baristira-
cak, bagdastiracakui. Islam medeniyeti ve dustincesi-
ni yeniden canlandirip Batimin realist dustncesi ile
birlestirecek, yeni bir terkip olusturacakti. Osmanl
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Turklerinin bir ayagi Anadolu’da bir ayag da Rume-
li'deydi. Rumeli ile baglanti noktast da Istanbul’du.
Bu sebeple sehir imparatorluga dahil edilmeli, mem-
leketin cografi birligi saglanmaliydi. Ayn1 zamanda
Bizans Imparatorlugunun sembold, Dogu Hristiyan-
liginin son merkezi olan sehrin alinmasit Musltman
dunyanin hach dunyaya tstunlugtina kabul ettire-
cekti. Stratejik konumu itibariyle diinyanin gozbebe-
gi olan Istanbul’un fethi, Turklerin itibarin1 ve kuvve-
tini herkese gosterecekti.

Edirne’de gecen iki yillik askeri ve siyasi fetih
hazirhgindan sonra II. Sultan Mehmet ve Aksemsed-
din, Bizans'in surlarina dayanir. Bu iki yillik hazirlik
sathasinda ozellikle ti¢c bucuk ay icinde tamamlanan
Rumeli Hisar1 ve Anadolu Hisar'nin tamiri son de-
rece onemlidir. Sehri fethetmek oylesine zordur ki
yetmis pare (parca) donanmaya bir gecede daglar
asirtan, kusatma planlarini kendi cizen, kaleler ku-
rup, toplar doken hukumdar, Bizans surlan onunde
bir iki defa tumitsizlige kapilir. Ancak efsanelere, ma-
sallara konu olmus, nice hukumdarlarin saldirisina
ugramasina ragmen fethedilememis sehri, 53 gunluk
kanl ve cetin bir kusatma sonrasinda topraklarina
katar. Sehre zafer alay ile girerken yaninda ordusu
ve askerleriyle birlikte hocalart ve Aksemseddin de
vardir. Padisaha cicek vermek icin yollara dusen Bi-
zans kizlar ellerindeki buketleri ak sakalli ihtiyara
uzatirlar. O da “Padisah ben degilim!” diye yanindaki
genc hukumdart gosterir. Lakin II. Mehmet, “Verin,
verin, padisah benim ama o benim hocamdir.” diye-
rek tebesstum eder.

[stanbul’'u fethettikten sonra Fatih unvanini alan
II. Sultan Mehmet, dinyanin gordugu, gorecegi en
buytk huktumdar ve askeri dehalardan biri olmasi-
nin yani sira kendisini hocasinin yaninda yok saya-
bilen, kendi hirslarin1 devletinin menfaatinden tstiin
tutmayan, sadece ve sadece Allah rizasi icin tlkesine
hizmet eden buyuk insandu.

Fatih Sultan Mehmed’i sayih dahiler ve kahra-
manlardan ayiran ustiin 6zellik, basarilarim firsat ve
tesaduflerden faydalanarak kazanmis olmasi degil,
yaptigindan ve yapacagindan haberli bulunan bir sis-
tem sahibi olmastydu.

Fatih, yaptiklarinin hic birini kendisi i¢in yap-
mamis, kendi meselelerini milletinin menfaatinden
ustin tutmamustir. Bir devletin basindaki kisi icin
insani zayiflik ve hirslarin kulu olacak bir seviyede
kalmanin, yonettigi kutleler icin ne ac1 bir kayip ne
yaman bir tehlike oldugunu bildigi icin gozunu sa-
dece disindaki bilgilere degil kendi icindeki bilgilere

de cevirmis, once iyi bir insan olmak icin ¢alismistir.
Hayat1 boyunca kazandig zafer ve basarilar icin dai-
ma stukretmistir. Hukumdarhigini sevgi ve adalet te-
melleri tizerine oturtmustur. Yasadig1 devirdeki Orta
Cag idarecileri gibi kan dokmekten, zulmetmekten
asla hoslanmamustir. Nitekim Istanbul'un fethinden
bir hafta 6nce Bizans Imparatoruna bir el¢i gonder-
mis, meydana gelebilecek zararlardan sehri korumak
ve kan dokulmesini engellemek amaciyla baris yo-
luyla teslim olmasini istemis, boyle oldugu takdirde
hazinesi ve adamlariyla birlikte gitmesine izin ve-
recegini soylemistir. Ancak imparator teklifi kabul
etmeyince savas yoluyla sehri almis ve imparatora,
“Yaptigin seye bak! Bu kadar esirler, bu kadar olu
yiginlart senin hentiz vakit varken sehri terk etme-
menin sonucudur.” demistir. Fatih, o zamanki savas
kurallarina gore esir ettigi halki baska yerlere surebi-
lir ya da satabilirdi. Halbuki onlarin uzun taksitlere
bagh kayitlar karsihginda kurtulmalarini saglamistir.
Fethettigi diger yerlerde de halka eziyet edilmesine
asla miisaade etmemistir. Onlarin dini inanclarina
karismamis hatta inanclarini ozgurce yasamalarini
saglamistir. Savas buttn hiziyla surerken, kendisi de
halkini olusturan Rumlar gibi Ortodoks mezhebin-
den olan Bizans imparatoru, Istanbul'u kaybetme-
mek icin Katoliklerin lideri olan Papa’dan yardim
istemis, Papa ise iki kilisenin (Katolik-Ortodoks)
birlesmesini kabul ederse destek vereceklerini soyle-
mistir. Imparator birlesmeyi mecburen onaylamustir.
Bizans halkinin ileri gelenleri buna razi olmamislarsa
da Fatih sehri fethettikten sonra Rumlar mezhep ve
hurriyetlerini kurtarabilmislerdir. Zira gen¢ hukum-
dar, birlesmis olan kiliseleri ayirmis ve Ortodokslu-
gu himayesi altina alarak din hurriyetini saglamistir.
Diinya gortist itibariyle her zaman fikirlere ve inanc-
lara saygili olan Fatih'in hayat felsefesi sevgi tizerine
kurulmus, siyaset ve askerlik ahlaki 6rnek olmustur.
Zapt ettigi ulkelere refah, adalet, emniyet getirmistir.

Fatih Sultan Mehmeti diger Osmanh padisahla-
rindan ayiran bir ozelligi de devlet kuruluslarini sis-
temlestirmesi ve anayasa hikmunde bir kanunname
olusturmasidir. Boylelikle devletinin bir duzen icin-
de, adil olculerle islemesini saglamistir. Her meselede
oldugu gibi vakif islerini de saglam esaslara dayan-
dirmis, devlet icinde cok énemli bir yeri olan bu ku-
rumlarin devamini saglamistir. Fethettigi tlkelerde
ve Istanbul’da ganimet hissesini dagituktan sonra
kendi payma dusen mulklerden hicbirini almamus,
hepsini vakfetmis, milletine birakmustir.

Devlet adamu ve fikir adam1 olmasinin yani sira
sanatkar bir insan olan Fatih, guzel sanatlarin hemen



her kolu ile ilgilenmis, resme o6zel bir 6nem vererek

sarayinl bir resim galerisine cevirmis, zamaninda
cok meshur olan kittiphanesini en kiymetli ciltlerle
suslemistir. Meshur Italyan ressam Gentile Bellini’yi
sarayinda on bes ay misafir etmis, bu stre icerisinde
dostluklart pekismis, hikumdarin en bilinen resim-
leri ortaya cikmistir. Sitkintili donemlerinde ise siir
dunyasina kacarak saklanmis, ferahlamus, soluk ala-
cak bir firsat ve imkan bulmustur. Babasindan aldig
siir zevki ile birbirinden gtizel siirler yazmistir. Daha
sonra bu siirleriyle bir Divan nesredilecektir. Genel-
likle sade bir Tirkee ile yazdigy siirlerinde Avni mah-
lasim kullanmistir. Bu mahlasi kullanmasinin sebe-
bi, daima Allah’tan yardim dileyen bir kisi olmasiyla
aciklanmstir.

Otuz senelik saltanati icinde ikisi imparatorluk,
dordu krallik, alust prenslik, besi dikalik olmak
tzere irili ufakh 17 tlkeyi fethetmistir. Bu, dunya
tarihinde esine az rastlanir bir askeri basaridir. Or-
dusunu plansiz, duzensiz hareket ettirmemis, ma-
cera hevesiyle kan dokturmemistir. Kendi devrine
kadar bir butunluk gostermeyen akinlari, planh fe-
tihler haline getirerek Osmanli Devletini yerlesmis
bir imparatorluk stattisine sokmustur. Saltanati bo-
yunca yaptigl kucuk buyuk askeri hareketlerin he-
defi, memleketin cografi birligini saglamaktr. Bunun
icin de durup dinlenmeden mucadele etmistir. Fatih,
Turk birligine kiymet verdigi kadar kendisini Islam
birliginin de temsilcisi ve sorumlusu olarak gormris-
tur. Mecbur olmadikca Miusliman devletlerle savas-
may1 kabul etmemistir. Bir zamanlar Islam-Tirk me-
deniyeti, Helenistik-Roma kulturtinu kendi kabiliyet

ve dehasiyla isleyip zenginlestirerek fikirde ve sanatta
nasil Ronesans'n temellerini atmissa Fatih de aymni
parolayla ve diistinceyle hareket etmis, yaptuklariyla
cag kapatip cag acmistir.

Tahta ayak bastigi andan son nefesine kadar bir
dogruluk ve insanlik abidesi olarak zaferden zafere
kosmus ve bunca zorluk ve yorgunluklar goze ali-
sint saskinlikla karsilayanlara cevabi su olmustur:
“Belimdeki kili¢ cihad-1 fisebilillah icin kusanilmistir.
Eger vazifemi ifa etmeyecek olursam ne yiizle huzir-1
Hakk’a ctkarim!” Belimdeki kili¢c Allah rizasi icin, Al-
lah yolunda yapilan savas icin kusanilmistir. Gorevi-
mi yerine getirmeyecek olursam oldugumde ne yuzle
Allah’in huzuruna c¢ikarim! diyen bu buytik insan
ve kudretli hukumdar yine bir sefer yolunda, kulu
olmakla her zaman ¢vundugt Yaradanina ruhunu

teslim etmistir.

Fatih Sultan Mehmet Han’a layik olabilmek ve
milletimizin daha nice fatihler yetistirebilmesi niya-

ziyla. ..
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Derani

s Derdni Ahenk Miizik Atolyesi’'ne Dair... o

Derini Ahenk, bir edebi eserin "edebi deger” 6zelliklerinden birisidir. Genel sartlar icerisinde
edebf deger taramasi yapilmadan bir eserin Dertini Ahengini bulmak cok zordur. Der(ini Ahenk,
sadece ses ve Uslib ozellikleri incelenerek yapilamaz; mananin ve sairin kullandigi anahtar
kavramlarin da hesaba katilmasi gerekmektedir. Bu kavram Yahya Kemal'in verdigi bilgiye
gore terim olarak Turkce'de ilk defa 1912 yilinda kullanilmistir.

Bu noktadan hareketle bir nevi misikinin Dertini Ahengini yakalamak maksadiyla bizler edebi
bir kavram olarak literatire girmesinden yaklasik 90 yil sonra, 2010 yilinda bu kavrami isim
edinmis bir mizik atolyesi kurduk. Mizigin teknik ve teorik meselelerinin yanina manay: da
koyacak bir egitim sekli benimseyen Derini Ahenk Mizik Atolyesi, geleneksel egitim metodu
olan mesk sistemini muhafaza ederek, bu yolla mUsiki ilmini gelecede bihakkin aktarmaya
calismaktadir.

Kuruldugu glinden bu yana Uskiidar’da faaliyetlerini siirdiiren Atolye, simdi Insan ve Irfan Vakfi
ile yine Usktdar'da Seyh Sadik Efendi Tekkesi'nde calismalarina devam ediyor.

'

" insan ve irfan Vakfi Hakkinda... O«

Insan ve Irfan Vakfi; iilkemizin en temel sorunlarindan biri olan egitim kalitesinin yiikseltilmesi
konusunda hizmet vermeyi gaye edinmistir. Ginimuzde teknolojinin gelismesi ile iletisimde ve
bilgiye ulasma hizinda inanilmaz bir ilerleme kaydedilmistir. Bununla birlikte insanlar giderek
yalnizlasmakta, insani ve ahlaki degerler hizla yozlasmaktadir. Bilgi toplumu olmak gibi bir
hedef belirlerken ne yazik ki en cok ihtiyac duydugumuz “insani” degerler ve “irfan” olgusu g6z
ardi edilerek ihmal edilmektedir. Tasavvufi irfanin temel sarti, talebenin hocasini sevmesi ve
her hususta kendisine ornek almasidir. Egitim sadece okulla sinirli bir faaliyet olmayip talebeye
rehberlik yapmayi, maddi ve manevi ihtiyaclarini karsilamayi, sorunlariyla yakindan ilgilenmeyi
gerektiren zorlu bir stirectir. Temel misyonunu “kdmil insan” yetistirmek olarak belirleyen vak-
fimiz; cocuklarin ruh diinyasina irfan’i ilke edebilecek ve onlara érnek olabilecek kamil ve arif
egitimciler yetistirmeyi hedeflemektedir.

Vakfimiz, bu ahlakive irfani metodla, aile ici egitime katki saglayacak; hayatin her kademesinde
talebeye hayat koclugu yapacak; belki daha buyik 6lcekte kisisel egitim kurumlarinin da yerini
tutabilecek yahut onlara itham kaynagi olacak yapilarin ortaya cikmasina gayret etmektedir.

Toplumda hangi durumda, konumda olursa olsun yahut hangi sektor ve platformda faaliyette
bulunursa bulunsun, o alan icerisinde bu irfan ve ahlakta bulunabilecek zeminler olusturul-
masl, faaliyette bulunulmasi Insan ve Irfan Vakfi'nin en 6nemli alamet-i farikalarindandir...

Seyh Sadik Efendi Tekkesi
Valide-i Atik Mah. Képriilii Fazilpasa Sok. No:44 Uskiidar - ISTANBUL
mail@deruniahenk.com ® www.deruniahenk.com
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